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Do Biskupow KoS$ciola katolickiego o relacjach miedzy wiara a rozumem

VII. POTRZEBY I ZADANIA CHWILI OBECNEJ
Aktualne zadania teologii

92. W réznych epokach dziejow teologia jako rozumowe ujecie Objawienia stawala zawsze
przed zadaniem recepcji dorobku r6znych kultur, a nastepnie przyswojenia im treSci wiary
przy pomocy pojec¢ odpowiadajacych tym kulturom. Takze dzisiaj ma do spelnienia dwojaka
misje. Z jednej strony musi bowiem realizowaé zadanie, jakie w swoim czasie powierzyl jej
Sobor Watykanw II, to znaczy odnowi¢ swa metodologie, aby mdc skuteczniej stuzyc
ewangelizacji. Trudno nie przytoczy¢ w tym kontekscie stow, ktére papiez Jan XXIII
wypowiedzial otwierajac obrady Soboru: "Zgodnie z goragcym pragnieniem wszystkich,
ktorzy szczerze miluja wiare chrzeScijanska, katolicka i apostolska, nauka ta musi by¢ szerzej
poznawana i glebiej rozumiana, a ludzkim umystom nalezy zapewnié pelniejsze
wyksztalcenie i formacje w tej dziedzinie; konieczne jest, aby ta pewna i niezmienna
doktryna, ktorej nalezy okazywac wierno$c i szacunek, byla poglebiana oraz przedstawiana
w sposob odpowiadajacy wymogom naszych czasow'107,

Z drugiej strony teologia musi kierowaé wzrok ku prawdzie ostatecznej, przekazanej jej
przez Objawienie, nie zatrzymujac sie na etapach posrednich. Teolog winien pamietaé, ze w
jego pracy wyraza sie "dynamika wpisana w sama wiare" oraz ze wlasciwym przedmiotem
jego poszukiwan jest "Prawda, B6g zywy i Jego zamyslt zbawienia objawiony w Jezusie
Chrystusie"08, Zadanie to, cho¢ dotyczy w pierwszej kolejno$ci teologii, stanowi zarazem
wyzwanie dla filozofii. Ogrom problemoéw, jakie dzi$§ przed nimi stoja, kaze im bowiem
wspolpracowacé, choé przy zachowaniu odrebnych metodologii, aby prawda mogta zostaé na
nowo poznana i wyrazona. Prawda, ktora jest Chrystus, domaga sie, by ja przyjac jako
uniwersalny autorytet, ktory stanowi oparcie zaréwno dla teologii, jak i dla filozofii,
dostarcza im bodzcow i pozwala wzrastac (por. Ef 4, 15).



Wiara w mozliwo$¢ poznania prawdy majacej warto$¢ uniwersalna nie jest bynajmnie;j
zrodlem nietolerancji; przeciwnie, stanowi nieodzowny warunek szczerego i autentycznego
dialogu miedzy ludZzmi. Tylko speliajac ten warunek moga oni przezwyciezy¢ podzialy i
razem dazy¢ do poznania calej prawdy, przemierzajac drogi, ktére zna tylko Duch
zmartwychwstalego Chrystusa!?9. Obecnie pragne zatem ukazaé, jakie konkretne formy
przyjmuje dzi$ ten postulat jednos$ci z punktu widzenia aktualnych zadan teologii.

93. Zasadniczym celem teologii jest zrozumienie Objawienia i tre$ci wiary. Prawdziwym
centrum refleksji teologicznej winna by¢ zatem kontemplacja samej tajemnicy Boga w
Trojcy Jedynego. Dostep do niej otwiera refleksja nad tajemnicg Wcielenia Syna Bozego, a
wiec nad tym, ze stal sie On czlowiekiem i w konsekwencji przyjal meke i §mier¢, a nastepnie
chwalebnie zmartwychwstal, wstapil do nieba i zasiadl po prawicy Ojca, skad zestal Ducha
Prawdy, aby ustanowil KosSciol i napelial go zyciem. Pierwszoplanowym zadaniem teologii
staje sie w tym kontek$cie zrozumienie kenozy Boga, ktora jest naprawde wielka tajemnica
dla ludzkiego rozumu, gdyz nie potrafi on poja¢, ze cierpienie i $mieré moga wyraza¢ miltosc,
ktora sklada siebie w darze niczego nie zadajac w zamian. W tej perspektywie
fundamentalng i pilng potrzebg staje sie wnikliwa analiza tekstow: przede wszystkim
tekstow biblijnych, a z kolei tych, w ktorych wyraza sie zywa Tradycja Kosciota. W zwigzku z
tym wylaniajg sie dzi§ pewne problemy, czeSciowo tylko nowe, ktérych poprawnego
rozwigzania nie mozna bedzie znalez¢ bez udziatu filozofii.

94. Pierwsze problematyczne zagadnienie dotyczy relacji miedzy znaczeniem a prawda. Jak
kazdy inny tekst, takze zrodla interpretowane przez teologa przenosza przede wszystkim
pewien sens, ktory nalezy odkry¢ i ukaza¢. Otdz sens ten przybiera tu posta¢ prawdy o Bogu,
przez Boga samego ukazanej za posrednictwem Swietego tekstu. Tak wiec jezyk ludzki staje
sie uciele$nieniem jezyka Boga, ktory objawia swojg prawde "znizajac sie" przedziwnie do
naszego poziomu, zgodnie z logika Wcielenia. Jest zatem konieczne, aby teolog
interpretujacy zrodla Objawienia postawil sobie pytanie, jaka gleboka i nieskazong prawde
pragna mu przekazac teksty, niezaleznie od ograniczen narzuconych im przez jezyk.

Prawda tekstow biblijnych, zwlaszcza Ewangelii, z pewnoscia nie polega wylacznie na tym,
ze opowiadaja one o zwyklych wydarzeniach historycznych lub opisuja fakty neutralne, jak
chcialby historycystyczny pozytywizm'. Teksty te, przeciwnie, mowia o faktach, ktérych
prawdziwo$¢ nie wynika jedynie z ich historycznosci, ale zawiera sie w znaczeniu, jakie maja
one w historii zbawienia i dla niej. Prawda ta zostaje w pelni wyjasniona przez Kos$ciol, ktory
w ciggu wiekOw nieustannie odczytuje te teksty, zachowujac nienaruszony ich pierwotny
sens. Istnieje zatem pilna potrzeba, aby takze z punktu widzenia filozofii postawi¢ pytanie o
relacje zachodzaca miedzy faktem a jego znaczeniem relacje, ktédzy faktem a jego
znaczeniem

95. Stowo Boze nie jest skierowane do jednego tylko narodu lub do jednej tylko epoki.
Rowniez orzeczenia dogmatyczne, cho¢ czasem mozna w nich dostrzec wplywy kultury danej
epoki, w jakiej zostaly sformulowane, wyrazaja prawde trwala i ostateczng. Nasuwa sie tu



oczywiscie pytanie, w jaki sposo6b mozna pogodzi¢ absolutny i uniwersalny charakter prawdy
z faktem, ze ujmujace ja formuly sa w sposéb nieunikniony uzaleznione od czynnikow
historycznych i kulturowych. Jak powiedzialem juz wczes$niej, tezy historyzmu sa nie do
utrzymania. Natomiast dzieki zastosowaniu hermeneutyki otwartej na wymiar metafizyczny
mozna ukazaé, w jaki sposob dokonuje sie przejscie od historycznych i zewnetrznych
okolicznosci, w ktorych powstaty dane teksty, do prawdy w nich wyrazonej, ktéra wykracza
poza te uwarunkowania.

Swoim ograniczonym i historycznie uksztaltowanym jezykiem czlowiek potrafi wyrazic
prawdy, ktore przekraczaja ramy zjawiska jezykowego. Prawda bowiem nigdy nie moze by¢
zamknieta w granicach czasu i kultury; daje sie poznaé w historii, ale przerasta sama
historie.

96. To rozumowanie pozwala dostrzec rozwiazanie jeszcze jednego problemu, a mianowicie
kwestii trwalej wartosci poje¢ stosowanych w definicjach soborowych. Juz mdj Czcigodny
Poprzednik Pius XII podjal to zagadnienie w Encyklice Humani generis*2.

Refleksja nad tym zagadnieniem nie jest latwa, zmusza bowiem do wnikliwej analizy
znaczen, jakie poszczegolne stowa zyskuja w réznych kulturach i epokach. Niemniej historia
my$li ukazuje, ze pewne podstawowe pojecia zachowuja uniwersalng warto$¢ poznawcza w
roznych kulturach i na kolejnych etapach ich ewolucji, a tym samym pozostaja prawdziwe
sformulowania, ktore je wyrazajg:s. Gdyby tak nie bylo, filozofia i r6zne dyscypliny naukowe
nie moglyby sie wzajemnie porozumiewac, nie moglyby tez zosta¢ przyswojone przez kultury
inne od tych, w ktorych sie zrodzily i rozwinely. Tak wiec problem hermeneutyczny istnieje,
ale jest rozwigzywalny. Z drugiej strony, mimo realistycznego rozumienia wielu pojec ich
tre$¢ czesto okazuje sie niewyrazna. Refleksja filozoficzna moglaby staé sie bardzo pomocna
w tej dziedzinie. Jest zatem pozadane, aby jednym z jej szczegblnie waznych zadan stalo sie
glebsze poznanie relacji miedzy jezykiem pojeciowym a prawda oraz wskazanie
odpowiednich drog wiodacych do jej poprawnego zrozumienia.

97. Cho¢ wazna misja teologii jest interpretacja zrodel, jej kolejnym, a przy tym
trudniejszym i bardziej wymagajacym zadaniem jest zrozumienie prawdy objawionej, czyli
wypracowanie intellectus fidei. Jak juz wspomnialem, intellectus fidei wymaga wsparcia ze
strony filozofii bytu, ktéra pozwoli przede wszystkim teologii dogmatycznej spelniac we
wlasciwy sposoéb jej funkcje. Dogmatyczny pragmatyzm z poczatkow obecnego stulecia,
wedle ktorego prawdy wiary nie sa niczym innym, jak tylko zasadami postepowania, zostal
juz zdyskwalifikowany i odrzucony*4; mimo to nadal istnieje pokusa rozumienia tych prawd
w sposob wylacznie funkcjonalny. Oznaczatoby to jednak przyjecie nieodpowiedniego
schematu, zbyt ciasnego i pozbawionego niezbednej zawartosci tre$ciowe;j. Na przyktad
chrystologia przyjmujaca wylacznie perspektywe "oddolng" jak sie dzisiaj moéwi albo
eklezjologia wzorowana wylacznie na modelu spoleczenstw cywilnych z trudnoscia zdolalyby
unikna¢ niebezpieczenstwa takiego redukcjonizmu.



Jezeli intellectus fidei ma ogarna¢ cale bogactwo tradycji teologicznej, musi sie odwolywac
do filozofii bytu. Filozofia ta winna by¢ w stanie sformulowa¢ na nowo problem bytu zgodnie
z wymogami i z dorobkiem calej tradycji filozoficznej, takze nowszej, unikajac jalowego
powielania przestarzalych schematow. Filozofia bytu jest w ramach chrzescijanskiej tradycji
metafizycznej filozofia dynamiczng, ktéra postrzega rzeczywisto$¢ w jej strukturach
ontologicznych, sprawczych i komunikatywnych. Czerpie swa moc i trwalo§¢ z faktu, ze
punktem wyj$cia jest dla niej sam akt istnienia, co umozliwia jej pelne i calo$ciowe otwarcie
sie na cala rzeczywisto$¢, przekroczenie wszelkich granic i dotarcie az do Tego, ktory
wszystko obdarza spelnieniem!'s. W teologii, ktéra bierze poczatek z Objawienia jako
nowego zrodla poznania, przyjecie tej perspektywy jest uzasadnione ze wzgledu na Scisla
wiez miedzy wiarg a racjonalno$cia metafizyczng.

98. Podobny wywo6d mozna przeprowadzi¢ rowniez w odniesieniu do teologii moralne;j.
Powrot do filozofii jest konieczny takze w sferze rozumienia prawd wiary, ktore dotycza
postepowania wierzacych. W obliczu wspoélczesnych wyzwan spotecznych, ekonomicznych,
politycznych i naukowych sumienie czlowieka traci orientacje. W Encyklice Veritatis
splendor stwierdzilem, ze wiele problemow wystepujacych we wspolczesnym $wiecie
zwigzanych jest z "kryzysem wokot zagadnienia prawdy. Zanik idei uniwersalnej prawdy o
dobru, dostepnym poznawczo dla ludzkiego rozumu, w nieunikniony spos6b doprowadzit
takze do zmiany koncepcji sumienia: nie jest juz ono postrzegane w swojej rzeczywistosci
pierwotnej, czyli jako akt rozumowego poznania dokonywany przez osobe, ktora w
okreslonej sytuacji ma zastosowaé wiedze uniwersalng o dobru i tym samym wyrazi¢ swoj
sad o tym, jaki sposob postepowania nalezy uznac tu i teraz za stuszny. Powstala tendencja,
by przyzna¢ sumieniu jednostki wylaczny przywilej autonomicznego okreslania kryteriow
dobra i zla oraz zgodnego z tym dzialania. Wizja ta laczy sie z etyka indywidualistyczna,
wedlug ktorej kazdy czlowiek staje wobec wlasnej prawdy, réznej od prawdy innych"::6,

W calej Encyklice podkreslilem wyraznie podstawowa role prawdy w dziedzinie moralno$ci.
W kontekscie wiekszoSci najpilniejszych problemoéw etycznych prawda ta musi sie staé
przedmiotem wnikliwej refleksji podjetej przez teologie moralna, ktéra bedzie w stanie
wyraznie ukazac jej korzenie tkwigce w stowie Bozym. Aby wypehi¢ te misje, teologia
moralna winna poshuzy¢ sie etyka filozoficzng, ktéra odwoltuje sie do prawdy o dobru, a wiec
nie jest ani subiektywistyczna, ani utylitarystyczna. Taki typ etyki implikuje i zaklada
okreslong antropologie filozoficzng i metafizyke dobra. Opierajac sie na tej jednolitej wizji,
ktora jest w sposob oczywisty zwigzana z chrzescijanska $wietoscia oraz z praktyka cnot
ludzkich i nadprzyrodzonych, teologia moralna bedzie umiala lepiej i skuteczniej
podejmowac ro6zne problemy nalezace do jej kompetencji, takie jak pokoj, sprawiedliwosé
spoleczna, rodzina, obrona zycia i Srodowiska naturalnego.

99. Refleksja teologiczna w KoSciele ma shuzy¢ przede wszystkim gloszeniu wiary i
katechezie'”. Gloszenie, czyli kerygmat wzywa do nawrocenia, ukazujac prawde Chrystusa,
ktoéra wieniczy Jego Misterium paschalne: tylko w Chrystusie bowiem mozliwe jest poznanie
peli prawdy, ktora zbawia (por. Dz 4, 12; 1 Tm 2, 4-6).



W tym kontekécie staje sie zrozumiale, dlaczego tak istotne znaczenie ma zwiazek filozofii
nie tylko z teologia, lecz takze z katecheza: ta ostatnia ma bowiem implikacje filozoficzne,
ktore nalezy glebiej pozna¢ w $wietle wiary. Nauczanie zawarte w katechezie ma formacyjny
wplyw na czlowieka. Katecheza, ktora jest takze forma przekazu jezykowego, winna
przedstawiaé calg i nienaruszona doktryne Kosciola8, ukazujac jej wiez z zyciem
wierzacych!9. W ten sposob urzeczywistnia sie szczegolna jedno$¢ nauczania i zycia, ktorej
nie sposéb osiagna¢ inaczej. W katechezie bowiem przedmiotem przekazu nie jest pewien
zespol prawd pojeciowych, ale tajemnica zywego Boga'2°.

Refleksja filozoficzna moze si¢ bardzo przyczyni¢ do wyjasnienia zwigzku miedzy prawda
a zyciem, migdzy wydarzeniem a prawdg doktrynalna, zwlaszcza zas relacji miedzy
transcendentng prawda a jezykiem zrozumialym dla czlowieka'”. Wzajemna wig¢z, jaka
powstaje migdzy dyscyplinami teologicznymi a pogladami wypracowanymi przez rézne
nurty filozoficzne, moze zatem okaza¢ si¢ naprawde przydatna w dazeniu do przekazania
wiary i do jej glebszego zrozumienia.
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