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Do Biskupow KoS$ciola katolickiego o relacjach miedzy wiara a rozumem

IV. RELACJA MIEDZY WIARA A ROZUMEM
Nieprzemijajgca nowosé mysli sw. Tomasza z Akwinu

43. Bardzo szczegblna role w tym dlugim procesie odegral $w. Tomasz i to nie tylko ze
wzgledu na tre$¢ swojej doktryny, ale takze na dialogiczna relacje, jaka potrafil nawigzac ze
wspolczesng sobie mys$lg arabska i zydowska. W epoce, gdy chrzescijanscy mysliciele
odkrywali na nowo skarby filozofii starozytnej, a §cislej arystotelesowskiej, wielka zastuga
Tomasza bylo ukazanie w pelnym Swietle harmonii istniejacej miedzy rozumem a wiarg.
Skoro zaréwno $wiatlo wiary, jak i §wiatlo rozumu pochodza od Boga dowodzil to nie moga
sobie wzajemnie zaprzeczaé. 44.

Ujmujac rzecz jeszcze bardziej radykalnie, Tomasz uznaje, ze natura wlasciwy przedmiot
badan filozofii moze sie przyczyni¢ do zrozumienia Bozego Objawienia. Wiara zatem nie leka
sie rozumu, ale szuka jego pomocy i poklada w nim ufno$¢. Jak laska opiera sie na naturze i
pozwala jej osiagna¢ pelnie4s, tak wiara opiera sie na rozumie i go doskonali. Rozum
o$wiecony przez wiare zostaje uwolniony od ulomnosci i ograniczen, ktorych zrodlem jest
nieposhuszenstwo grzechu, i zyskuje potrzebna moc, by wznie$¢ sie ku poznaniu tajemnicy
Boga w Tréjcy Jedynego. Cho¢ Doktor Anielski podkreslal z moca nadprzyrodzony charakter
wiary, nie zapominatl tez o warto$ci, jaka jest rozumno$¢ wiary; przeciwnie, umial poddac ja
glebokiej analizie i doktadnie okresli¢ jej sens. Wiara mianowicie jest w pewien sposob
"czynno$cia mysli"; ludzki rozum nie musi zaprzeczy¢ samemu sobie ani sie upokorzy¢, aby
przyjac tresci wiary; w kazdym przypadku czlowiek dochodzi do nich na mocy dobrowolnego
i Swiadomego wyboru4®.

Z tego wlasnie powodu Kosciot stusznie przedstawial zawsze §w. Tomasza jako mistrza
sztuki my$lenia i wzor wlasciwego uprawiania teologii. Chcialbym przypomnie¢ w tym



kontekscie stowa, ktére napisal moj Poprzednik, stuga Bozy Pawel VI, z okazji
siedemsetlecia $mierci Doktora Anielskiego: "Bez watpienia Tomasz odznaczat sie w
najwyzszym stopniu odwaga prawdy, wolno$cig ducha w podejmowaniu nowych problemoéow
oraz intelektualng uczciwoscia, ktéra nie dopuszcza do zarazenia chrzeScijanstwa $wiecka
filozofia, ale tez jej z gory nie odrzuca. Dlatego przeszed} do historii mysli chrzeScijanskiej
jako pionier wytyczajacy nowa droge filozofii i kultury powszechnej. Centralnym punktem i
niejako samym jadrem rozwigzania problemu nowej konfrontacji miedzy rozumem a wiara,
jakie wskazal kierujac sie geniuszem swej proroczej intuicji, bylo pogodzenie Swieckosci
Swiata z radykalizmem Ewangelii, dzieki czemu uniknal nienaturalnej sklonnosci do
odrzucenia $wiata i jego warto$ci, nie uchybiajac przy tym bynajmniej najwyzszym i
niepodwazalnym wymogom porzadku nadprzyrodzonego"47.

44. Do wielkich intuicji $w. Tomasza nalezy takze ta, ktora wskazuje na role Ducha Swietego
w procesie dojrzewania ludzkiej wiedzy do pelni madro$ci. Juz od pierwszych stronic swojej
Summa Theologiae+® Akwinata pragnal ukazac pierwszenstwo tej madrosci, ktora jest
darem Ducha Swietego i wprowadza w poznanie rzeczywistoéci Bozych. Jego teologia
pozwala pojac specyfike madro$ci w jej $cistym powigzaniu z wiarg i z poznaniem spraw
Bozych. Madros$¢ poznaje dzieki wspdlnocie natury, opiera sie na wierze i formuluje
prawidlowy osad, wychodzac od prawdy samej wiary: "Madro$¢ wymieniana wérod darow
Ducha Swietego jest rézna od tej, ktora zalicza sie do cnét rozumowych. Te ostatnia bowiem
zdobywa sie przez nauke, tamta natomiast zstepuje z gory, jak powiada §w. Jakub. Podobnie
tez jest ona rézna od wiary, jako ze wiara przyjmuje Boza prawde taka, jaka jest, natomiast
cecha daru madrosci jest to, ze osagdza wedle Bozej prawdy.49.

Cho¢ Doktor Anielski uznaje pierwszenstwo tej madrosci, nie zapomina jednak o istnieniu
jej dwoch innych, komplementarnych form: madrosci filozoficznej, ktora opiera sie na
zdolno$ci rozumu do badania rzeczywisto$ci w granicach wyznaczonych przez jego nature;
oraz madrosci teologicznej, ktora opiera sie na Objawieniu i bada tresci wiary, docierajac do
tajemnicy samego Boga.

Gleboko przekonany, ze "omne verum a quocumque dicatur a Spiritu Sancto est"s°, Sw.
Tomasz ukochal prawde bezinteresowna milosScia. Szukal jej wszedzie, gdziekolwiek sie
objawiala, starajac sie jak najmocniej uwypukli¢ jej uniwersalno$c. Magisterium KoSciola
dostrzega i wysoko ceni to jego umilowanie prawdy; jego mysl wlasnie dlatego ze nie tracita
nigdy z oczu prawdy uniwersalnej, obiektywnej i transcendentnej osiagnell "szczyty, ktorych
ludzki rozum nigdy nie zdotalby sobie wyobrazi¢"s!. Susznie zatem mozna go nazywa¢c
"apostolem prawdy"s52. Wlasnie dlatego, ze zmierzal ku prawdzie bez wahania, potrafil w
swoim realizmie uznac jej obiektywnos$¢. Jego filozofia jest rzeczywiscie filozofig bytu, nie
zas$ filozofia prostego zjawiska.
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