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Do Biskupow KoS$ciola katolickiego o relacjach miedzy wiara a rozumem

VII. POTRZEBY 1 ZADANIA CHWILI OBECNEJ
Niezbywalne wymogi stowa Bozego

80. W Piémie Swietym znalez¢é mozna caly zesp6l elementéw, dostepnych bezpoérednio lub
posrednio, ktore pozwalaja zbudowac wizje czlowieka i $wiata o znacznej wartos$ci
filozoficznej. Chrzescijanie stopniowo u$wiadomili sobie, jakie bogactwo kryje sie na tych
Swietych stronicach. Ukazujg one, ze rzeczywisto$¢, ktora postrzegamy, nie jest absolutem:
nie jest niestworzona i nie zrodzila sie sama. Tylko Bog jest Absolutem. Ze stronic Biblii
wylania sie ponadto wizja czlowieka jako imago Dei, ktora zawiera konkretne wskazania
dotyczace jego istoty i wolnos$ci oraz nieSmiertelno$ci jego ducha. Skoro §wiat stworzony nie
jest samowystarczalny, to wszelkie ztudne poczucie autonomii, ignorujace zasadnicza
zalezno$¢ kazdego stworzenia w tym takze czlowieka od Boga, prowadzi do dramatow, ktore
udaremniaja dego stworzenia - w tym takze czlowieka

Takze problem zla moralnego najtragiczniejszej formy zla zostaje podjety w Biblii, ktéra
mowi nam, ze jego zrodel nie mozna znalez¢ w jakiejs niedoskonalo$ci zwigzanej z materia,
ale ze jest ono rang zadang przez czlowieka wyrazajacego w sposéb nieuporzadkowany swoja
wolno$¢. Stowo Boze stawia wreszcie pytanie o sens istnienia i udziela na nie odpowiedzi,
kierujac czlowieka ku Jezusowi Chrystusowi, Wcielonemu Stowu Bozemu, ktére w pelni
urzeczywistnia ludzka egzystencje. Lektura $wietego tekstu pozwolilaby dostrzec inne
jeszcze aspekty, jednakze na pierwszy plan wysuwa sie odrzucenie wszelkich form
relatywizmu, materializmu i panteizmu.

Fundamentem tej "filozofii" zawartej w Biblii jest przekonanie, ze zycie ludzkie i Swiat maja
sens i zmierzaja ku pelni, ktéra urzeczywistnia sie w Chrystusie Jezusie. Wcielenie
pozostanie zawsze centralng tajemnica, do ktorej nalezy sie odwolywac, aby zrozumiec



zagadke istnienia czlowieka, Swiata stworzonego i samego Boga. Tajemnica ta stawia
najtrudniejsze wyzwania przed filozofig, kaze bowiem rozumowi przyswoic sobie logike
zdolna obali¢ mury, w ktorych on sam moglby sie uwiezié. Tylko tutaj jednak sens istnienia
osiaga swoj szczyt. Zrozumiala staje sie bowiem najglebsza istota Boga i czlowieka: w
tajemnicy Wcielonego Slowa zostaje zachowana natura Boska i natura ludzka oraz
autonomia kazdej z nich, a zarazem ujawnia sie relacja milosci, ktéra jednoczy je ze soba,
oraz jedyna w swoim rodzaju wiez, ktéra unikajac wymieszania natur ujmuje je we
wzajemnym odniesieniu9’.

81. Mozna zauwazy¢, ze jednym z najbardziej znamiennych aspektow naszej obecnej
kondycji jest "kryzys sensu". Powstato tak wiele perspektyw poznawczych, czesto o
charakterze naukowym, z ktérych mozna patrzeé na zycie i $wiat, ze mamy w rzeczywistosci
do czynienia z coraz powszechniejszym zjawiskiem fragmentaryzacji wiedzy. Wlasnie to
sprawia, ze tak trudne, a czesto daremne jest poszukiwanie sensu. Co wiecej i jest to
zjawisko jeszcze bardziej dramatyczne w tym gaszczu informacji i faktow, wérod ktorych
zyjemy i ktore zdaja sie stanowié sama tre$¢ zycia, wielu zastanawia sie, czy ma jeszcze sens
samo pytanie o sens. Wielo$¢ teorii, ktore przescigaja sie w probach rozwigzania tego
problemu, a takze r6zne wizje i interpretacje $wiata i ludzkiego zycia poglebiaja tylko te
zasadnicza watpliwo$c, ktora tatwo moze stacé sie zZrodlem sceptycyzmu i obojetnoéci albo tez
r6znych form nihilizmu.

W konsekwencji duch ludzki zostaje czesto opanowany przez jakas blizej nie okreslona
forme myslenia, wiodaca go do jeszcze wiekszego zamkniecia sie w sobie, w granicach
wlasnej immanencji, bez zadnego odniesienia do transcendencji. Filozofia, ktora nie
stawialaby pytania o sens istnienia, bytaby narazona na powazne niebezpieczenstwo, jakim
jest sprowadzenie rozumu do funkgcji czysto instrumentalnych oraz utrata wszelkiego
autentycznego zamilowania do poszukiwania prawdy.

Aby dobrze wspolbrzmiec¢ ze stowem Bozym, filozofia musi przede wszystkim odzyskaé
wymiar madroSciowy jako poszukiwanie ostatecznego i calo$ciowego sensu zycia. Ten
podstawowy wymog jest w istocie bardzo potrzebnym bodzcem dla filozofii, gdyz kaze jej
przystosowac sie do wlasnej natury. Idac ta droga, filozofia stanie sie bowiem nie tylko
decydujacym autorytetem krytycznym, ktory wskazuje roznym dyscyplinom wiedzy, jakie sa
ich podstawy i ograniczenia, ale takze ostateczng instancja jednoczaca ludzka wiedze i
dzialanie przez to, ze pod jej wplywem zmierzaja one do jednego najwyzszego celu i sensu.
Ten wymiar madro$ciowy jest dzisiaj tym bardziej nieodzowny, ze ogromny wzrost
technicznego potencjatu ludzkos$ci kaze jej na nowo i z calg ostroscig uswiadomic sobie
najwyzsze wartosci. Jesli te Srodki techniczne nie beda podporzadkowane jakiemus$ celowi,
ktory wychodzi poza logike czystego utylitaryzmu, rychlo moga ujawnic swoj charakter
antyludzki, a nawet przeksztalci¢ sie w potencjalne narzedzia zniszczenia rodzaju
ludzkiego9s.



Stowo Boze objawia ostateczny cel czlowieka i nadaje calo$ciowy sens jego dzialaniu w
Swiecie. Wlasnie dlatego wzywa filozofie, by starala sie znalez¢ naturalny fundament tegoz
sensu, ktérym jest religijno$¢ wpisana w nature kazdego czlowieka. Filozofia, ktéra
podwazalaby mozliwo$¢ istnienia ostatecznego i calo$ciowego sensu, bylaby nie tylko
nieprzydatna, ale wrecz bledna.

82. Tej roli madrosciowej nie moglaby ponadto odgrywac filozofia, ktora sama nie bylaby
autentyczng i prawdziwa wiedzg, to znaczy taka, ktora interesuje sie nie tylko szczegdélowymi
i relatywnymi aspektami rzeczywistoSci funkcjonalnymi, formalnymi lub praktycznymi ale
takze jej prawda calkowita i ostateczna, to znaczy samym bytem przedmiotu poznania.
Dochodzimy tu zatem do drugiego postulatu: nalezy wykazac, ze cztowiek jest zdolny doj$é¢
ci poznania prawdy; chodzi przy tym o poznanie, ktore dociera do prawdy obiektywne;j
poprzez adaequatio rei et intellectus, o ktérej mowia Doktorzy Scholastyki®. Ten wymog,
wlasciwy dla wiary, zostal jednoznacznie potwierdzony przez Sobér Watykanski I1: "Umyst
bowiem nie jest zaciesSniony do samych zjawisk, lecz moze z prawdziwa pewnos$cia ujaé
rzeczywisto$¢ poznawalng, mimo ze w nastepstwie grzechu jest czeSciowo przyciemniony i
ostabiony":00,

Filozofia o charakterze zdecydowanie fenomenalistycznym czy relatywistycznym nie bylaby
w stanie dopomdc w poznawaniu bogactw zawartych w stowie Bozym. Pismo Swiete bowiem
zaklada zawsze, ze czlowiek, cho¢ splamil sie nieuczciwos$cig i klamstwem, jest w stanie
pojac czysta i prosta prawde. W $wietych ksiegach, a zwlaszcza w Nowym Testamencie
znalez¢ mozna teksty i stwierdzenia dotyczace kwestii w $cistym sensie ontologicznych.
Natchnieni autorzy pragneli bowiem zawrze¢ w nich twierdzenia prawdziwe, to znaczy takie,
ktore wyrazaja obiektywna rzeczywisto$¢. Nie mozna utrzymywac, ze tradycja katolicka
popeknila blad, interpretujac niektore teksty Sw. Jana i $w. Pawla jako twierdzenia dotyczace
samego bytu Chrystusa. Teologia, gdy probuje zrozumie¢ i wyjaéni¢ te stwierdzenia,
potrzebuje zatem pomocy jakiejs filozofii, ktéra nie zaprzecza, ze mozliwe jest poznanie
obiektywnie prawdziwe, nawet jesli zawsze mozna je nadal doskonali¢. Wszystko, co tu
powiedzieliémy, dotyczy takze osadéw sumienia, co do ktérych Pismo Swiete zaklada, ze
moga by¢ obiektywnie prawdziwe!:.

83. Z dwoch powyzszych wymogow wynika trzeci: potrzebna jest filozofia o zasiegu
prawdziwie metafizycznym, to znaczy umiejaca wyj$¢ poza dane do$wiadczalne, aby w
swoim poszukiwaniu prawdy odkry¢ co$ absolutnego, ostatecznego, fundamentalnego.
Wymog ten wpisany jest zarébwno w poznanie o charakterze madro$ciowym, jak i
analitycznym; w szczegblnosci zas$ jest to wymog typowy dla poznania dobra moralnego,
ktorego ostatecznym fundamentem jest najwyzsze Dobro, sam Bog. Nie chce tutaj mowié o
metafizyce jako o konkretnej szkole lub okreslonym nurcie powstalym w przeszlosci. Pragne
jedynie stwierdzi¢, ze rzeczywisto$¢ i prawda wykraczaja poza granice tego co faktyczne i
empiryczne; chce tez wystapi¢ w obronie ludzkiej zdolno$ci do poznania tego wymiaru
transcendentnego i metafizycznego w sposéb prawdziwy i pewny, cho¢ niedoskonaly i
analogiczny. W tym sensie nie nalezy uwaza¢ metafizyki za alternatywe antropologii, jako ze



to wlaénie metafizyka pozwala uzasadni¢ pojecie godnosci osoby, wskazujac na jej nature
duchowa. Problematyka osoby stanowi szczego6lnie dogodny teren, na ktérym dokonuje sie
spotkanie z bytem, a tym samym z refleksja metafizyczna.

Wszedzie tam, gdzie czlowiek dostrzega wezwanie absolutu i transcendencji, otwiera sie
przed nim droga do metafizycznego wymiaru rzeczywisto$ci: w prawdzie, w pieknie, w
warto$ciach moralnych, w drugim czlowieku, w samym bycie, w Bogu. Wielkie wyzwanie,
jakie stoi przed nami u kresu obecnego tysiaclecia, wyzwanie réwnie nieuniknione jak pilne,
polega na przejSciu od fenomenu do fundamentu. Nie mozna zatrzymac sie na samym
do$wiadczeniu; takze wowczas gdy wyraza ono i ujawnia wewnetrzno$¢ czlowieka i jego
duchowosg, refleksja racjonalna winna docieraé do poziomu istoty duchowej i do
fundamentu, ktory jest jej podlozem. A zatem refleksja filozoficzna, ktéra wykluczalaby
wszelkie otwarcie na metafizyke, bylaby zupeklie nieprzydatna do pelienia funkcji
posredniczacej w zrozumieniu Objawienia.

Slowo Boze nieustannie odwoluje sie do tego, co wykracza poza granice doSwiadczenia, a
nawet ludzkiej mysli; ale ta "tajemnica" nie moglaby zosta¢ objawiona ani teologia nie
moglaby uczyni¢ jej w pewien sposob zrozumialg'o2, gdyby ludzkie poznanie byto
ograniczone wylgcznie do Swiata do§wiadczen zmyslowych. Dlatego metafizyka odgrywa
szczegoblnie wazna role w poszukiwaniach teologicznych. Teologia pozbawiona wymiaru
metafizycznego nie potrafilaby wyj$¢ poza analize do$wiadczenia religijnego, a intellectus
fidei nie moglby z jej pomoca poprawnie wyrazi¢ uniwersalnej i transcendentnej wartosSci
prawdy objawione;j.

Klade tak wielki nacisk na element metafizyczny, gdyz jestem przekonany, ze tylko ta droga
mozna przezwyciezy¢ kryzys, jaki dotyka dzi$ wielkie obszary filozofii, a w ten sposéb
skorygowa¢ pewne bledne postawy rozpowszechnione w naszym spoleczenstwie.

84. Potrzeba autorytetu metafizyki staje sie jeszcze bardziej oczywista, jesli weZzmiemy pod
uwage wspolczesny rozwoj nauk hermeneutycznych i réznych form analizy jezykowe;.
Rezultaty tych poszukiwan moga by¢ bardzo przydatne dla rozumienia wiary, ujawniaja
bowiem strukture naszego myslenia i mowy oraz sens zawarty w jezyku. Jednakze niektorzy
przedstawiciele tych nauk sklonni s ogranicza¢ swoje poszukiwania jedynie do pytania, w
jaki sposob czlowiek rozumie i wyraza rzeczywisto$¢, nie probuja natomiast ustalic, czy
rozum jest w stanie odkry¢ jej istote. Czyz nie nalezy dostrzec w tej postawie jeszcze jednego
przejawu wspolczesnego kryzysu zaufania do zdolno$ci rozumu? Kiedy zas pod wplywem
apriorycznych zalozen nauki stwierdzenia te probuja przestonié tresci wiary lub podwazy¢
ich uniwersalng prawdziwo$¢, nie tylko okazuja lekcewazenie rozumowi, ale same uznaja
wlasng bezradno$¢. Wiara bowiem zaklada jednoznacznie, ze ludzki jezyk potrafi wyrazi¢ w
sposOb uniwersalny cho¢ w kategoriach analogicznych, ale przez to nie mniej doniostych
rzeczywisto$¢ Boska i transcendentng!©3. Gdyby tak nie bylto, slowo Boze ktore jest przeciez
stowem Boga wyrazonym w ludzkim jezyku nie mogloby przekaza¢ zadnej wiedzy o Bogu.
Préby zrozumienia tego stowa nie moga bez konca odsyta¢ nas od interpretacji do



interpretacji, nie pozwalajac nam dotrze¢ do zadnego prawdziwego stwierdzenia; w
przeciwnym razie nie byloby mozliwe Boze Objawienie, a jedynie wyrazanie ludzkich
przekonan dotyczacych Boga oraz Jego zamystow wobec nas.

85. Zdaje sobie sprawe, ze te wymogi, stawiane filozofii przez stowo Boze, moga sie
wydawa¢ trudne dla wielu oséb, ktére bezposrednio zaangazowane sa w prace badawcze w
dziedzinie filozofii wspolczesnej. Wlaénie dlatego pragne wyrazic tutaj glebokie przekonanie
opierajac sie na tym, czego nauczali konsekwentnie papieze ostatnich pokoleni i co
potwierdzit takze Sobor Watykanbokie II ze czlowiek jest w stanie wypracowacé sobie
jednolita i organiczna koncepcje poznania. Jest to jedno z zadan, jakie mysl chrzescijanska
bedzie musiala podejmowac w nadchodzacym trzecim tysiacleciu ery chrzescijanskie;j.
Wycinkowo$¢ wiedzy wiaze sie z czeSciowa wizja prawdy i prowadzi do fragmentaryzacji
sensu, a przez to uniemozliwia wspolczesnemu czlowiekowi osiggniecie wewnetrzne;j
jednosci. Czyz Kosciol moglby pozostac na to obojetny? Sama Ewangelia naklada na jego
Pasterzy zadanie szerzenia wizji madroSciowej i dlatego nie moga oni uchyli¢ sie od tego
obowiazku.

Jestem przekonany, ze filozofowie probujacy dzi§ podjaé¢ zadania, jakie stowo Boze stawia
przed ludzka my$la, powinni oprze¢ swoja refleksje na powyzszych postulatach i nawigzywac
konsekwentnie do wielkiej tradycji zainicjowanej przez starozytnych, kontynuowanej przez
Ojcow Kosciola oraz mistrzow scholastyki i obejmujacej takze fundamentalne zdobycze
mysli nowozytnej i wspolczesnej. Filozof, ktory bedzie umial czerpaé z tej tradycji i
znajdowac w niej inspiracje, z pewno$cia okaze sie wierny wymogom autonomii mysli
filozoficzne;.

Dlatego tez jest szczegblnie wazne w obecnej sytuacji, aby niektorzy filozofowie stali sie
promotorami ponownego odkrycia decydujacej roli tradycji w ksztaltowaniu poprawnej
formy poznania. Nawigzywanie do tradycji nie jest bowiem tylko wspominaniem
przesztoSci; raczej wyraza ono uznanie wartosSci dziedzictwa kulturowego, nalezacego do
wszystkich ludzi. Mozna by wrecz powiedzie¢, ze to my nalezymy do tradycji i nie mamy
prawa samowolnie nig rozporzadzac¢. Wlasnie to zakorzenienie w tradycji pozwala nam dzi$
sformulowaé mysl oryginalng, nowa i otwierajaca perspektywy na przyszto$é¢. Zasada wiezi z
tradycja w jeszcze wiekszym stopniu dotyczy teologii. Nie tylko dlatego, ze jej pierwotnym
zrodlem jest zywa Tradycja Ko$ciota'o4, ale takze dlatego, ze ten wlasnie fakt kaze jej na
nowo przyswoic sobie zaréwno gleboka tradycje teologiczna, ktoéra odegrala tak doniosta
role w poprzednich epokach, jak i nieprzemijajaca tradycje tej filozofii, ktora dzieki swej
rzeczywistej madro$ci zdolala przekroczy¢ granice przestrzeni i czasu.

86. Nacisk kladziony na potrzebe zachowania Scistej cigglosci miedzy wspolczesna refleksja
filozoficzng a my$la wypracowang przez tradycje chrzescijanska ma zazegnaé
niebezpieczenstwo, jakie kryje sie w niektérych nurtach myslowych, dzisiaj szczegolnie
rozpowszechnionych. Uwazam, ze warto je omowic choc¢by pokrotce, aby zwroci¢ uwage na
zawarte w nich bledy i wynikajace stad zagrozenia dla filozofii.



Pierwszy z tych nurtéw okreslany jest mianem eklektyzmu, kt6ry to termin oznacza postawe
kogo$, kto w swoich poszukiwaniach, w nauczaniu i w argumentacji, takze w sferze teologii,
ma zwyczaj postugiwac sie izolowanymi ideami zaczerpnietymi z r6znych filozofii, nie baczac
ani na ich sp6jnosc i systematyczne powigzanie, ani na ich kontekst historyczny. W ten
sposoOb pozbawia sie mozliwos$ci odréznienia czastki prawdy zawartej w danej myéli od tego,
co moze w niej by¢ bledne lub chybione. Pewna skrajna posta¢ eklektyzmu mozna dostrzec
takze w retorycznym naduzywaniu terminéw filozoficznych, do jakiego uciekaja sie czasem
niektorzy teolodzy. Tego rodzaju praktyka nie pomaga w poszukiwaniu prawdy i nie
ksztaltuje nawyku myslenia zaréwno teologicznego, jak i filozoficznego opartego na
powaznej i naukowej argumentacji. Systematyczne i glebokie studium doktryn
filozoficznych, wlasciwego im jezyka oraz kontekstu, w jakim powstaly, pomaga unikna¢
zagrozen eklektyzmu i pozwala poprawnie je wykorzysta¢ w argumentacji teologiczne;.

87. Eklektyzm jest bledem metodologicznym, ale moze takze zawiera¢ w sobie ukryte tezy
historyzmu. Aby zrozumie¢ poprawnie jaka$ doktryne powstala w przeszlosci, trzeba ja
osadzi¢ we wlasciwym kontekscie historycznym i kulturowym. Natomiast zasadnicza cecha
historyzmu jest to, ze uznaje on wybrana filozofie za prawdziwa, jesli odpowiada ona
wymogom danej epoki i spelnia wyznaczone jej zadanie historyczne. Podwaza sie w ten
sposob przynajmniej posrednio trwala warto$¢ prawdy. To co jest prawdziwe w jednej epoce
twierdzi historysta moze nie by¢ prawdziwe w innej. W konsekwencji historia my$li staje sie
dla niego jedynie zbiorem zabytkow, z ktérego moze czerpac przyklady dawnych pogladow,
dzisiaj juz w znacznej mierze przestarzalych i pozbawionych wszelkiego znaczenia dla
terazniejszosci. W rzeczywisto$ci nalezy przyjac, ze nawet jesli sama formula jest w pewien
sposob zwigzana z okre$long epoka i kultura, zawsze mozna dostrzec i rozpoznaé prawde lub
blad w niej zawarte, niezaleznie od dystansu czasowego i przestrzennego.

W refleksji teologicznej historyzm przejawia sie zwykle w postaci swego rodzaju
"modernizmu". Pod wplywem stusznej skadinad troski o aktualno$¢ refleksji teologiczne;j i
jej przystepnos¢ dla wspolezesnego czlowieka, teolodzy sklonni sg postugiwacé sie wylacznie
najnowszymi formulami zaczerpnietymi z zargonu filozoficznego, nie zachowujac wobec
nich odpowiednio krytycznej postawy, jaka w $wietle tradycji nalezatloby przyjac. Ta forma
modernizmu mylnie utozsamia aktualno$¢ z prawda i dlatego nie jest w stanie spelnié¢
wymogow prawdy, jakim powinna sprostac teologia.

88. Kolejnym niebezpieczenstwem, jakie nalezy rozwazy¢, jest scjentyzm. Ta koncepcja
filozoficzna nie uznaje warto$ci innych form poznania niz formy wtasciwe dla nauk $cistych,
spychajac do sfery wytworow wyobrazni zar6wno poznanie religijne i teologiczne, jak i
wiedze z dziedziny etyki i estetyki. W przesztoSci te sama idee glosil pozytywizm i
neopozytywizm, wedlug ktorych twierdzenia o charakterze metafizycznym sa pozbawione
sensu. Krytyka epistemologiczna wykazala bezpodstawno$¢ tego pogladu, teraz jednak
odrodzil sie on w nowej postaci scjentyzmu. Sprowadza on warto$ci do poziomu zwyklych
wytworow uczucia i odsuwa na bok pojecie bytu, pozostawiajac miejsce tylko i wylacznie dla
tego, co nalezy do sfery faktow. W tym ujeciu nauka, korzystajac z postepu techniki,



przygotowuje sie do zdominowania wszystkich aspektoéw ludzkiego zycia. Niezaprzeczalne
osiggniecia nauki i wspolczesnej techniki przyczynily sie do rozpowszechnienia mentalno$ci
scjentystycznej. Jej oddzialywanie wydaje sie niczym nie ograniczone, gdy widzimy, jak
przeniknela ona do wielu r6znych kultur, wywolujac w nich radykalne przemiany.

Trzeba niestety stwierdzi¢, ze scjentyzm zalicza wszystko, co dotyczy pytania o sens zycia, do
sfery irracjonalnej lub do domeny wyobrazni. Trudno tez pogodzié sie ze stosunkiem tego
nurtu mys$lowego do innych wielkich zagadnien filozofii, ktore albo calkowicie ignoruje, albo
tez poddaje analizie opartej na powierzchownych analogiach, pozbawionych racjonalnych
podstaw. Prowadzi to do zubozenia ludzkiej refleksji przez usuniecie z jej zasiegu owych
fundamentalnych pytan, ktére animal rationale od poczatku swego zycia na ziemi
nieustannie sobie zadawal. Uporawszy sie w ten sposob z krytyka oparta na warto$ciowaniu
etycznym, mentalno$c¢ scjentystyczna zdolata wpoi¢ wielu ludziom poglad, iz wszystko to, co
technicznie wykonalne, staje sie tym samym takze dopuszczalne moralnie.

89. Zrédlem nie mniejszych zagrozen jest pragmatyzm sposéb myslenia tych, ktorzy
dokonujgc wyboréw nie widza potrzeby odwolania sie do refleksji teoretycznej ani do ocen
opartych na zasadach etycznych. Ten nurt my$lowy ma donioste konsekwencje praktyczne.
W szczeg6lnoéci doprowadzil do uksztaltowania sie pewnej koncepcji demokracji, w ktorej
nie ma miejsca na jakiekolwiek odniesienie do zasad o charakterze aksjologicznym, a wiec
niezmiennych: o dopuszczalno$ci lub niedopuszczalno$ci okreslonego postepowania
decyduje tu glosowanie wiekszos- sposobos. Konsekwencje takiego zalozenia sg oczywiste:
najwazniejsze wybory moralne czlowieka zostaja w rzeczywistosci uzaleznione od decyzji
podejmowanych doraznie przez organy instytucjonalne. Wiecej nawet sama antropologia
jest w duzej mierze uwarunkowana przez jednowymiarowa wizje czlowieka, w ktorej nie
mieszczg sie ani wielkie dylematy etyczne, ani tez refleksja egzystencjalna nad sensem
cierpienia i ofiary, zycia i Smierci.

90. Poglady omowione do tej pory prowadzg z kolei do koncepcji ogolniejszej,
wyznaczajacej dzi$ jak sie zdaje wspolny horyzont wielu filozofii, ktére stracily wrazliwosé
na zagadnienia bytu. Mam na mysli wizje nihilistyczna, ktora jest jednocze$nie odrzuceniem
wszelkich fundament6w i negacja - jak sie Nihilizm nie tylko pozostaje w sprzeczno$ci z
wymogami i z treScig stlowa Bozego, ale przede wszystkim jest zaprzeczeniem
czlowieczenstwa czlowieka i samej jego tozsamosSci. Nie wolno bowiem zapominac¢, ze
usuniecie w cien zagadnien bytu prowadzi nieuchronnie do utraty kontaktu z obiektywna
prawda, a w konsekwencji z fundamentem, na ktéorym opiera sie ludzka godnos¢. W ten
sposoOb stwarza sie mozliwo$¢ wymazania z oblicza cztowieka tych cech, ktére ujawniaja jego
podobienstwo do Boga, aby stopniowo wzbudzi¢ w nim destrukcyjna wole mocy albo
pograzy¢ go w rozpaczy osamotnienia. Gdy czlowiekowi odbierze sie prawde, wszelkie proby
wyzwolenia go staja sie calkowicie nierealne, poniewaz prawda i wolnoé¢ albo istnieja
razem, albo tez razem marnie ging'o°.



91. Komentujac wymienione wyzej nurty mys$lowe, nie prébowalem przedstawi¢ pelnego
obrazu obecnej sytuacji filozofii: trudno zreszta byloby ujaé¢ ja w ramy jakiej$ jednolitej wizji.
Musze podkresli¢, ze w rzeczywisto$ci w wielu dziedzinach zasoby wiedzy i madro$ci
znacznie sie wzbogacily. Wystarczy tu wymienic logike, filozofie jezyka, epistemologie,
filozofie przyrody, antropologie, poglebiong analize poznania poprzez uczucia,
egzystencjalne ujecie zagadnienia wolnosci. Z drugiej strony, szeroka akceptacja zasady
immanencji, stanowigcej centralny element roszczen racjonalistycznych, wzbudzila juz w
ubieglym stuleciu fale reakcji, ktére doprowadzily do radykalnego podwazenia postulatow
uwazanych za nienaruszalne. Powstaly w ten sposéb nurty irracjonalistyczne, natomiast
analiza krytyczna wykazala daremno$¢ dazen do absolutnego samouzasadnienia rozumu.

Nasza epoka zostala okres$lona przez niektorych myslicieli mianem "epoki
postmodernizmu". Termin ten, stosowany czesto w bardzo r6znych kontekstach, wskazuje
na pojawienie sie calego zespolu nowych czynnikoéw, ktérych oddzialywanie jest tak rozlegle
i silne, ze zdotalo wywola¢ istotne i trwale przemiany. Pierwotnie postugiwano sie tym
okre$leniem w odniesieniu do zjawisk natury estetycznej, spolecznej czy technologiczne;.
Po6zniej znalazlo ono zastosowanie w sferze filozofii, zachowujac jednak pewna
dwuznaczno$¢, zaréwno dlatego ze ocena tego co "postmodernistyczne" jest czasem
pozytywna, a czasem negatywna, jak i dlatego ze nie istnieje powszechnie przyjete
rozwiazanie trudnego problemu granic miedzy kolejnymi epokami historycznymi. Jedno
wszakze nie ulega watpliwosSci: nurty myslowe odwolujace sie do postmodernizmu zastuguja
na uwage. Niektore z nich glosza bowiem, ze epoka pewnikow minela bezpowrotnie, a
czlowiek powinien teraz nauczy¢ sie zy¢ w sytuacji catkowitego braku sensu, pod znakiem
tymczasowosci i przemijalnoSci. Wielu autoréw, dokonujac niszczycielskiej krytyki
wszelkich pewnikéw, zapomina o niezbednych rozréznieniach i podwaza nawet pewniki
wiary.

Nihilizm ten znajduje swego rodzaju potwierdzenie w straszliwym do$wiadczeniu zla, jakie
dotknelo nasza epoke. W obliczu tragizmu tego doSwiadczenia zalamal sie racjonalistyczny
optymizm, ktory odczytywal historie jako zwycieski pochdd rozumu, zrédla szczescia i
wolnosci; w konsekwencji jednym z najwiekszych zagrozen jest dzisiaj, u kresu stulecia,
pokusa rozpaczy.

Pozostaje jednak prawdg, ze nadal istnieje pewnego rodzaju mentalno$¢ pozytywistyczna,

ktora nie wyzbytla sie ztudzenia, iz dzieki zdobyczom nauki i techniki czlowiek moze niczym
demiurg zapewni¢ sobie calkowitg kontrole nad swoim losem.
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