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Do Biskupow KoS$ciola katolickiego o relacjach miedzy wiara a rozumem

V. WYPOWIEDZI MAGISTERIUM KOSCIOEA W DZIEDZINIE FILOZOFII
Zainteresowanie Kosciola filozofiq

57. Magisterium nie ograniczalo sie jednak do wskazywania bledow i wypaczen doktryn
filozoficznych. Rownie konsekwentnie starato sie przypominac podstawowe zasady, na
ktérych winna sie opieraé autentyczna odnowa mysli filozoficznej, a zarazem wskazywalo
konkretne kierunki poszukiwan. W tym kontekscie ogloszenie przez papieza Leona XIII
Encykliki Aeterni Patris stalo sie wydarzeniem naprawde przelomowym w zyciu Ko$ciola.
Tekst ten byt do tej pory jedynym dokumentem papieskim tej miary po§wieconym w calo$ci
filozofii. Wielki papiez podjat w nim i rozwingl nauczanie Soboru Watykanskiego I na temat
relacji miedzy wiara a rozumem, ukazujac, ze my$l filozoficzna ma fundamentalne znaczenie
dla wiary i wiedzy teologicznej’8. Cho¢ uplynelo ponad sto lat, wiele wskazan zawartych w tej
Encyklice nie stracilo nic ze swej aktualno$ci, zar6wno z punktu widzenia praktycznego, jak i
pedagogicznego; dotyczy to przede wszystkim tezy o niezrownanej wartoSci filozofii $w.
Tomasza. Papiez Leon XIII sadzil, ze powr6t do mysli Doktora Anielskiego to najlepsza
droga do tego, aby filozofia znéw byla uprawiana w sposéb zgodny z wymogami wiary. Sw.
Tomasz pisal papiew. "cho¢ stusznie wprowadza wyrazne rozréznienie miedzy wiarg a
rozumem, zarazem laczy je ze sobg wiezami wzajemnej przyjazni: zabezpiecza prawa
obydwu stron i chroni ich godnos§é"79.

58. Wiadomo, jak pozytywne byly skutki tego papieskiego wezwania. Studia nad mys$la sw.
Tomasza i innych autoréw scholastycznych zostaly podjete z nowym rozmachem. Ozywily
sie znacznie badania historyczne, co doprowadzilo do ponownego odkrycia skarbow mysli
sredniowiecznej, do tamtej pory w wiekszo$ci nie znanych, i do powstania nowych szko6t
tomistycznych. Dzieki zastosowaniu metodologii historycznej wiedza o dziele §w. Tomasza
znacznie sie poszerzyla, a liczni naukowcy potrafili §mialo wlaczy¢ tradycje tomistyczna w



debate nad problemami filozoficznymi i teologicznymi swojej epoki. Najbardziej wpltywowi
teolodzy naszego stulecia, ktérych przemyslenia i poszukiwania staly sie wazna inspiracja
dla Soboru Watykanskiego II, zostali uksztaltowani przez ten ruch odnowy filozofii
tomistycznej. Dzieki temu Koscidl w XX w. mial do dyspozycji liczng grupe tworczych
mysélicieli, wychowanych w szkole Doktora Anielskiego.

59. Odnowa tomistyczna i neotomistyczna nie byla jednak jedynym przejawem odrodzenia
sie my$li filozoficznej w kulturze o inspiracji chrzescijanskiej. Juz wezeéniej i niezaleznie od
wezwania rzuconego przez papieza Leona pojawili sie liczni teolodzy katoliccy, ktorzy
nawigzujac do nowszych nurtow mys$lowych i posthugujac sie wlasng metodologia, stworzyli
dziela filozoficzne o wielkiej sile oddzialywania i trwalej wartoSci. Niektorzy z nich
wypracowali niezwykle ambitne syntezy, w niczym nie ustepujace wielkim systemom
idealistycznym; inni polozyli podwaliny epistemologiczne pod nowy opis wiary w §wietle
odnowionej koncepcji sumienia; inni znéw stworzyli filozofie, ktéra wychodzac od analizy
rzeczywistosci immanentnej otwierala droge ku transcendencji; inni wreszcie podjeli probe
pogodzenia wymogdéw wiary z zasadami metodologii fenomenologicznej. Tak wiec
wychodzac z r6znych zalozen, tworzono ciagle nowe formy spekulacji filozoficznej, ktore
mialy kontynuowac¢ wielka tradycje mysli chrzeScijanskiej, opartej na jedno$ci wiary i
rozumu.

60. Rowniez Sobor Watykanski IT wypracowal bardzo bogate i ptodne nauczanie dotyczace
filozofii. Zwlaszcza w kontekscie niniejszej Encykliki musze przypomnie¢, ze caly rozdzial
Konstytucji Gaudium et spes stanowi swoiste kompendium antropologii biblijnej, ktora jest
zrodlem natchnienia takze dla filozofii. Dokument ten mowi o wartosci cztowieka
stworzonego na obraz Bozy, uzasadnia jego godnos$c i wyzszo$¢ wobec calego stworzenia
oraz ukazuje transcendentng zdolno$¢ jego rozumus°. Gaudium et spes podejmuje tez
problem ateizmu i przekonujaco wykazuje bledy tej wizji filozoficznej, zwlaszcza w
kontekscie niezbywalnej godnosci czlowieka i jego wolnos$cist. Gleboki sens filozoficzny maja
tez z pewnoScig slowa wyrazajace naczelng idee tego tekstu, do ktérych nawigzalem w mojej
pierwszej Encyklice Redemptor hominis i ktore stanowig jeden z niezmiennych punktow
odniesienia dla mego nauczania: "Tajemnica czlowieka wyjasnia sie naprawde dopiero w
tajemnicy Stowa Wcielonego. Albowiem Adam, pierwszy czlowiek, byl figura przyszlego,
mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca
i Jego milosci objawia w pelni czlowieka samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego
powolanie"s2,

Sobor zajal sie takze kwestia studiow filozoficznych, jakie winni podejmowa¢ kandydaci do
kaplanstwa; jego zalecenia mozna zastosowac szerzej do nauczania chrzescijanskiego jako
calo$ci: "Nauki filozoficzne niech beda tak podawane stwierdza Sobor aby przede wszystkim
doprowadzily alumnoéw do zdobycia gruntownego i systematycznego poznania czlowieka,
Swiata i Boga w oparciu na wiecznie warto$ciowym dziedzictwie filozoficznym, przy
uwzglednieniu tez wynikéw badan filozoficznych nowszej doby". "$s.



Takze inne dokumenty Magisterium przypominaly i rozwijaly te zalecenia w trosce o
zapewnienie solidnej formacji filozoficznej przede wszystkim tym, ktorzy przygotowuja sie
do studiow teologicznych. Ze swej strony wielokrotnie podkre$lalem znaczenie formacji
filozoficznej dla tych, ktorzy w praktyce duszpasterskiej beda musieli sie zmagac z
problemami wspoélczesnego Swiata i rozumie¢ przyczyny okreslonych zachowan, aby
wlasdciwie na nie reagowacs4.

61. Jezeli w roznych sytuacjach Magisterium zmuszone bylo interweniowa¢ w tej materii,
miedzy innymi po to, by potwierdza¢ wartos¢ intuicji Doktora Anielskiego i usilnie zalecaé
studiowanie jego my$li, to dlatego, ze zalecenia te nie zawsze byly realizowane z pozadana
gorliwoscig. W okresie po Soborze Watykanskim II w wielu szkotach katolickich mozna bylo
zauwazy¢ pewien regres w tej dziedzinie, co byto wyrazem mniejszego powazania nie tylko
dla filozofii scholastycznej, ale w ogole dla studium filozofii jako takiej. Ze zdziwieniem i
przykro$cia musze stwierdzié, ze wielu teologéw podziela ten brak zainteresowania filozofig.

Rozne sa przyczyny tej postawy. Nalezy tu przede wszystkim wymieni¢ brak zaufania do
zdolno$ci rozumu, jaki przejawia znaczna cze$¢ wspolczesnej filozofii, gdy rezygnuje z
refleksji metafizycznej nad ostatecznymi pytaniami czlowieka i skupia sie na problemach
szczegolowych i lokalnych, czasem czysto formalnych. Trzeba tez zwréci¢ uwage na
nieporozumienie, jakie powstalo przede wszystkim w odniesieniu do tak zwanych "nauk
humanistycznych". Sobor Watykanski II kilkakrotnie potwierdza pozytywna warto$¢ badan
naukowych zmierzajacych do glebszego poznania tajemnicy czlowiekass. Wezwanie
skierowane do teologdw, aby studiowali te nauki i w miare potrzeby wykorzystywali je
poprawnie w swoich poszukiwaniach, nie powinno jednak by¢ rozumiane jako posrednie
przyzwolenie na zepchniecie filozofii na drugi plan lub calkowite pomijanie jej w procesie
formacji duszpasterskiej i w praeparatio fidei. Na koniec trzeba jeszcze wspomnie¢ o nowym
zainteresowaniu inkulturacja wiary. Zwlaszcza doswiadczenie mlodych Kosciolow pozwolito
odkry¢ obok warto$ciowego dorobku mys$lowego réznorakie formy madrosSci ludow.
Stanowia one prawdziwe dziedzictwo kultury i tradycji. Jednak poznawanie zwyczajow
tradycyjnych winno i§¢ w parze ze studium filozoficznym. Studium takie pozwoli dostrzec
warto$ciowe elementy madrosci ludow i tworzy¢ niezbedne wiezi miedzy nimi a gloszeniem
Ewangelii®e.

62. Pragne stanowczo potwierdzi¢, ze studium filozofii jest podstawowym i nieodzownym
elementem w strukturze studidéw teologicznych i w formacji kandydatéw do kaplanstwa.
Nieprzypadkowo program studiow teologicznych (curriculum) przewiduje, ze ma je
poprzedzaé pewien okres przeznaczony w glownej mierze na studium filozofii. Praktyka ta,
potwierdzona przez Sobo6r Lateranski V87, siega korzeniami do do$wiadczen zgromadzonych
w $redniowieczu, kiedy to dostrzezono potrzebe laczenia w harmonijng calo$¢ wiedzy
filozoficznej i teologicznej. Taki porzadek studiow ksztaltowal, utatwial i wspomagat
przynajmniej posrednio rozwoj znacznej czesSci filozofii nowozytnej. Znamiennym tego
przykladem jest wplyw dziela Disputationes metaphysicae Francisco Suareza, ktore znane
bylo nawet na niemieckich uniwersytetach luteranskich. Natomiast zarzucenie tej metody



stalo sie przyczyna powaznych zaniedban zar6wno w formacji kaptanéw, jak i w samej
teologii. Jako przyklad wystarczy podac¢ brak zainteresowania wspolczesng mysla i kultura,
ktory prowadzi do zaniku jakichkolwiek form dialogu lub tez do bezkrytycznego
przyjmowania wszelkich pogladow filozoficznych.

Jestem gleboko przekonany, ze te trudnoéci zostang przezwyciezone dzieki rozumnej
formacji filozoficznej i teologicznej, ktorej w KosSciele nigdy nie powinno zabraknaé.

63. Z powodow wyzej przedstawionych uznalem za konieczne potwierdzenie w niniejszej
Encyklice, ze Kosciol jest zywo zainteresowany filozofia. Istnieje wrecz gleboka wiez laczaca
prace teologa z filozoficznym poszukiwaniem prawdy. Dlatego obowigzkiem Magisterium
Koéciola jest rozeznawanie i pobudzanie rozwoju mysli filozoficznej, ktéra nie jest sprzeczna
z wiara. Moje zadanie polega za$ na wskazaniu pewnych zasad i punktoéw odniesienia, ktore
uwazam za nieodzowny warunek ustanowienia harmonijnej i owocnej wiezi miedzy teologia
a filozofig. W ich swietle bedzie mozna wyrazniej dostrzec, czy i jakie relacje teologia winna
nawigzac¢ z r6znymi systemami i pogladami filozoficznymi, wystepujacymi we wspolczesnym
Swiecie.
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