Smier¢ Jana Pawla II — wspélczesny przykiad “dobrego umierania”

Ryszard Gron

Bytem nieco zaskoczony, kiedy po napisaniu artykulu o sposobie $wigtego umierania w
sredniowieczu na przyktadzie angielskiego opata cysterskiego Aelreda z Rievaulx (1110-1167),
jeden z amerykanskich recenzentéw przyjal go z wielkim zainteresowaniem, widzac w nim
przede wszystkim analogi¢ do $mierci Jana Pawta II. Po zaproszeniu wigc ksiedza redaktora do
napisania czego$ zwigzanego z tematem ‘humaniory’ naszego wielkiego Papieza, uznalem za
wszechmiar wskazane i1 pozyteczne, by przedstawi¢ wlasnie aspekt jego umierania; umierania,
ktére jest nie tylko najbardziej ludzka czynno$cia, do ktérej, chcac nie chcac, trzeba si¢
przygotowac, ale w dodatku shuzy tu rzeczywiscie jako wyjatkowy przyktad chrzescijanskiego
sposobu umierania dla wspotczesnego czlowieka; przyktad, ktorego §wiadkiem byl przeciez caty
$wiat. Na tle wigc sredniowiecznego ars moriendi, bo o nim przeciez mowa, bede chciat pokazaé
papieska agonig, Smier¢ 1 pogrzeb, tak jak wszyscy mogli§my je zobaczy¢, 1 wskaza¢ na jego
znaczenie 1 ewentualne znamiona §wigtosci, ktore one ze soba niosa, bo przeciez w tym wyraza

si¢ ostatecznie sens podobnego porowania.

1. Zjawisko “dobrej $§mierci”

W $redniowieczu, z chwila ekspansji benedyktynow i cystersow w Europie (X-XIII w.),
za ich przyczyna i w ich $rodowisku, uksztattowal si¢ wzorzec chrzescijanskiego zycia
utrwalany w formie pisanej, w gatunku literackim, zwanym hagiografia. Celem pisarstwa
hagiograficznego bylo krzewienie idealu swigtosci, przywolujacego zywoty znaczacych oséb z
owczesnego zycia spolecznego, takich jak: krolow, krolowych, ksiazat, biskupow, opatow,
opatek, szlachte rycerska, ktoérych przyklady zycia miaty stuzy¢ jako swoiste moralno-religijne
zwierciadlo, chrzesécijanski wzor postgpowania. Czasem byty to réwniez postaci z odleglej
historii przywotywane dla aktualnych potrzeb z réznych okazji. Model §wigtosci byt wzorowany
na ideale zycia mniszego z otoczenia, w ktorym powstawaly utwory, a wigc glownie
benedyktynskiego i cysterskiego. Chodzilo o Zzycie w wierze, ubostwie, mitosci 1 czystosci, wzor
tzw. §wigtego wyznawcy, ucielesniony w bardzo popularnym wowczas zywocie $w. Marcina z
Tours, z IV wieku, jednego z pierwszych §wigtych tego rodzaju.

Ostatnim elementem hagiograficznego zyciorysu byt opis $mierci, ktory jawil si¢ tu nie
tylko jako chwalebne zwienczenie calego cnotliwego Zzycia danej osoby, ale przede wszystkim

jako przyktad ,,dobrej $mierci”, stanowiac tym samym zwierciadto chrzescijanskiego sposobu



umierania (Gron 2006a: 422-425; Gron 2005: 292-295). Temat $mierci byt w ogoéle jednym z
wazniejszych tematéw pedagogiki teologicznej owych czasow. Bazowal on na powszechnym
fakcie nieuchronnej $mierci, ktorej musial stawic¢ czota kazdy umierajacy. Chrzescijanin, z racji
taski wiary 1 nadziei ptynacej ze zmartwychwstania Chrystusa, zdawal si¢ tu by¢
uprzywilejowany. Smieré nie byta wprawdzie pozbawiona swego o$cienia, jednakze nie do niej
juz nalezalo ostatnie stowo. Chodzito tu o $mier¢ spokojna, jako efekt zycia zgodnego z
panujacym ideatem; $mier¢ przygotowana, szczegolnie w jej ostatnim etapie, poprzez przyjecie
przepisanych nauka i tradycja Ko$ciota modlitw, zwyczajow i1 rytdw, jednoczacych umierajacego
z Bogiem 1 ludzmi tak, by jego dusza - jak uczy wielki reformator cysterski $w. Bernard z
Clairvaux - mogta spokojnie ,,przej$s¢” (migrare) z tego $wiata 1 ,,spoczal” (quiescere) lub
,»zasnac” (somnmiare) w bezpiecznych ramionach Boga. Nazywano ja za Bernardem ,,$miercia
wspaniala” (mors preciosa) lub ,$miercia $wigta” (mors sancta) (Leclercq 1990: 163-174;
Pranger 1992: 85-93)", co we wspolczesnym jezyku proponuje si¢ oddaé przez pojecie ,,$mierci
obtaskawionej” (tame death) (Ariés 1981: 5-22).

W po6zniejszym czasie (XIV-XV w.), pod wplywem nowych okolicznos$ci, ideat ten
przybral formg swoistej ars moriendi, czyli sztuki dobrego umierania, niekoniecznie zwiazanej z
idealem $wigtosci (Rufolf 1980: 144-149). Jednak nas interesuje ten pierwszy etap bedacy w
Scislejszej relacji ze $wigtym sposobem umierania, ktéry wynika z zywotnos$ci cnét wiary,
nadziei 1 mito$ci doprowadzonych do stanu heroicznego. Wiasnie z tego powodu t¢ forme
$mierci juz Sulpiciusz Sewer w swym opisie $§mierci $w. Marcina nazwal “Smierciag m¢czenska”
(Migne 1844-1848, PL, vol. 20: 179-180).

W catym ideale chodzilo o stworzenie atmosfery spokoju i wewngtrznego duchowego
tadu tak, by umierajacy mogl si¢ pogodzi¢ ze zblizajaca si¢ chwila i cierpliwie jej wyczekiwac,
powierzajac swa dusze Bogu. Ten duchowy komfort mialy mu gwarantowaé roznorodne
modlitwy, obecno$¢ bliskich (dworu lub wspolnoty zakonnej) przy tozu $mierci, wreszcie
przyjecie nieodzownych sakramentow Kosciola z towarzyszacymi temu zwyczajami, ktore miaty
mu ostatecznie zapewni¢ pojednanie z Bogiem i bliznimi.

Opisy tego rodzaju $mierci zawieraly w sumie kilkanascie podstawowych elementéw
(Paxton 1993b: 7-14; Paxton 1993a; Ecclesiastica Officia 1989: 267-276). Przed $miercia byty
to:

- przeczuwanie momentu $mierci i powiadomienie o niej otoczenia,

! Przeciwwaga tego rodzaju $wigtego umierania miata by¢ ,.$mieré nieoczekiwana” (mors improvisa) — nagla,
nieprzygotowana, tzn. bez mozliwosci pojednania, wigc w grzechu i trwodze konania, jako antycypacja wiecznego
potgpienia.



uporzadkowanie spraw doczesnych i wyrazenie ostatniej woli (testament)

udzielenie sakramentow Ko$ciota: Spowiedz, Eucharystia podczas Mszy $w. lub

wiatyk poza nia, Namaszczenie Chorych,

modlitwy pokutne psalmami,

kontemplacja krzyza i/lub czytanie opisu M¢ki Panskiej,

litania do Wszystkich Swietych w przypadku przedhuzajacej si¢ agonii,

utozenie umierajacego na wtosienicy posypanej popiotem.

Po $mierci byty to:

modlitwy w intencji zmarlego: oficjum brewiarzowe,

umycie 1 balsamowanie ciata po zgonie,

Msza pogrzebowa i rozdawanie jatmuzny ubogim,

pochoéwek z towarzyszacym konduktem pogrzebowym,

Msze §w. za zmarlego w ciagu miesigca oraz towarzyszace temu rozdawanie biednym
jalmuzny.

Potozenie umierajacego na wilosienicy posypanej popiotem miato przypominaé o
pokornym zdaniu si¢ na wolg Boza, przywotujac jego nico$¢ bytowa (proch ziemi) w obliczu
tajemnicy $mierci, czyli bliskiego spotkania z Bogiem. Umycie i balsamowanie ciala (to ostatnie
w przypadku znamienitszych os6b) miaty oznacza¢ szacunek dla ciata ludzkiego, ktore za zycia
bylo przeciez mieszkaniem Ducha Swietego. Rozdawanie jatmuzny ubogim byto forma ekspiacji
za popetnione grzechy zmartego. Brak tu jeszcze palenia §wiecy gromnicznej przy umierajacym
czy wzywania szczegOlnego wstawiennictwa Najswigtszej Maryi Panny poprzez modlitwe
zawierzenia; sa to elementy, ktore zostaty uformowane nieco pdznie;.

Dla oddania pelniejszego obrazu hagiograficznego opisu $mierci nalezy réwniez
wspomnie¢ o klimacie pewnej przed$miertnej sytuacji, jaka rozgrywata si¢ miedzy umierajacym
a jego bliskim otoczeniem, roéwniez wzorowany na przykladzie umierania $w. Marcina.
Otoczenie umierajacego pograzato si¢ w smutku, kiedy dochodzita do niego informacja o
zblizajacej si¢ $mierci ich bohatera; w przeciwienstwie do samego zainteresowanego, ktory z
radoscia wyczekiwat utgsknionego spotkania z Bogiem (Migne 1844-1848, PL, vol. 20: 181-
184).

Wszystkie te elementy odzwierciedlaty realia i realizm $mierci czlowieka, w ktorej
przezyciu pomagaly towarzyszace mu zwyczaje wypracowane przez tradycje i ryty Kosciota.
Jednak do tego podstawowego schematu z reguly dochodzily jeszcze elementy cudownej
scenerii, wlasciwe pisSmiennictwu hagiograficznemu, zaczerpnigte znow z zywota Marcina, jak:

wizja prorocza dotyczaca momentu wlasnej $mierci, jasniejace blaskiem oblicze i1 ciato



zmarlego, nierzadko cuda nad jego grobem. Mialy one na celu potwierdzi¢ niejako ,,z géry” (od
Boga) wyjatkowo cnotliwe i $wigte zycie zmartego (Gron 2006a: 422-424; Gron 2005: 294;
Gron 2006b: 197). Elementy te, bedac w istocie retorycznymi $rodkami wyrazenia
subiektywnych odczu¢ prawd transcendentalnych otoczenia, ktére byto jej §wiadkiem, przeszly z
czasem gruntowna krytyke ze strony Stolicy Apostolskiej i zaczgly by¢ baczniej weryfikowane i
sukcesywnie eliminowane. Widac to szczeg6Olnie na tle procesu powstawania zywotu S$w.
Bernarda z Clairvaux, spisanego dla celéw kanonizacyjnych (Bredero 1978: 80-105; Bredero
1996), czy opisu $mierci Aelreda z Rievaulx (Gron 2006b: 195-208). Najwazniejsze byto to, by
ukaza¢ zyciowe znaczenie praktykowanych cnét, ktore przyczynity si¢ do rzeczywistej Swigtosci
osoby zmartego i w konsekwencji do jego $wigtego umierania. Od poczatku bowiem uwazano,
ze nie tyle dziatalno$¢ nadprzyrodzona §wiadczyta o §wigtosci —ta byla raczej efektem wtornym—
, ale wlasnie intensywne zycie wiarg 1 mito$cia (Heffernan 1988; Ward 1987: 166-191).

Dla pokazania zywotno$ci ideatu §wigtego umierania warto przytoczy¢ w nastgpstwie
jego dwa konkretne przyktady: przywolywana tu nieustannie postawe $mierci §$w. Marcina z
Tours (1397), spisana przez ucznia Sulpicjusza Sewera, oraz $mier¢ wzmiankowanego réwniez
Aelreda z Rievaulx (71167), opisana przez jego ucznia i sekretarza, Waltera Daniela. Obydwie
postaci byly autorytetami publicznymi mocno zaangazowanymi w sprawy spoteczno-polityczne
swoich czasow, widzac je jednak oczyma wiary. Pierwsza relacja, cho¢ niepetna (np. brak w niej
wzmianki o przyjeciu sakramentéw) i mato detaliczna, jest zrodlowa dla wszystkich
pozniejszych narracji; w IV w. bowiem brakowato jeszcze jako takiego ideatu dobrego
umierania, ktory uksztattowat si¢ dopiero w $redniowieczu. Pod tym wzgledem, druga relacja

jest jak najbardziej reprezentatywna.

1.1. Opis $mierci $§w. Marcina z Tours (1397)

Wedhlug opisu Sulpicjusza Sewera, Marcin wiedzial o nadchodzacej $mierci, o czym
powiadomit swoich uczniéw, ktérzy zawsze z nim podrézowali. Ci pelni zalu z powodu rychtej
utraty przewodnika duchowego 1 niepewnosci ich losu po jego $mierci, prosili go, by ich nie
opuszczat. Swiety pograzony w modlitwie i catonocnym czuwaniu poddat swe ostable cztonki
duchowi. Lezal w worze pokutnym na ziemi wylozonej popiotem, tak oddajac si¢ woli Bozej. Z
oczyma skierowanymi ku niebu umierat petni radosci i w ten sposdb zostal przyjety na tono
Abrahama (Migne 1844-1848, PL, vol. 20: 181-184). Zgromadzeni wowczas dziwili si¢ jasnosci
bijacej z jego oblicza i catego ciala, ktore im si¢ wydaly jakby byly juz uwielbione. Na jego

pogrzeb zebraly si¢ liczne thumy odprowadzajace go niczym w triumfalnej procesji do miejsca



pochowku (Migne 1844-1848, PL, vol. 20: 182-184). Jeszcze we wczesniejszym swym liscie
Sulpiciusz Sewer zauwazyl, ze Marcin, zyjac w innych czasach, nie miat wprawdzie okazji do
$mierci meczenskiej, ale to wcale nie przeszkadzato, by nie mégt dzieli¢ chwaty megczennikow

(Migne 1844-1848, PL, vol. 20, 179-180).

1.2. Smier¢ Aelreda z Rievaulx w relacji Waltera Daniela (11167) (Vita 49-60: 56-64)

Jak zauwaza Walter, Smier¢ opata zostala poprzedzona jego dtugoletnia choroba, ktéra
doprowadzita ostatecznie do zgonu®. Na kilka dni przed $miercia dalo si¢ zauwazyé wyrazne
ostabienie fizyczne i cierpienie Aelreda z powodu daleko posunig¢tych zmian chorobowych.
Autor drobiazgowo opisuje blade oblicze opata, jego pocenie si¢ 1 wycienczenie przy
najmniejszym wysitku, jaki wykonywal, tak, ze np. po Mszy §w. i modlitwach popotudniowych
w kaplicy (Nieszporach) musial by¢ zaniesiony do swej celi na rekach uslugujacych braci i
mingto okoto dwoch godzin zanim doszedt do siebie. Z dnia na dzien stawat si¢ coraz slabszy, az
wreszcie 3 stycznia (1167 r.), przeczuwajac swoj bliski koniec (in articulo mortem), nakazat
mnichom, by si¢ zgromadzili przy nim, kierujac do nich stowa ostatniego pozegnania (Vita 49-
50: 56-58).

Po tym pozegnaniu opat poprosit o swdj Psatterz, ulubione Wyznania Augustyna, tekst
Ewangelii Jana oraz relikwie biskupa Henryka Murdaka i wyrazajac swoja ostatnia wol¢ oddat to
wszystko braciom. Podat rowniez wskazowki, co do wyboru swego nastgpcy i przestrzegania
reguly Benedykta oraz udzielil im swego btogostawienstwa, tak wyczekujac blogostawienstwa
Bozego (Vita 51: 58). 5 stycznia zostal namaszczony §wigtymi olejami przez Rogera, opata z
Byland, i umocniony wiatykiem naj$wigtszego misterium Ciata i Krwi Panskiej. Po tym
pokarmie juz nic nie zjadl do samej $mierci (Vita 52: 59). Nastgpnej nocy jego stan tak si¢
pogorszyt, ze zaczal gubi¢ si¢ w mowie, wypowiadajac jedynie krotkie urwane stowa. Powtarzat
przy tym tatwiejsze do wymoOwienia angielskie wyrazy przynaglajace do szybszej $mierci
(,,szybciej, na mitos¢ Chrystusa”); i tak przez trzy dni (Vita 53-54: 59-61).

Dzien przed $miercia zebrata si¢ w jego celi niemal cata wspolnota braci wraz z dwoma
asystujacymi opatami (wspomnianym juz Rogerem oraz Ryszardem z Fountains) 1 odczytano
tekst meki Panskiej, ktora umierajacy shuchat, reagujac na zmiany poszczegélnych akcji (Vita
56: 60-61). Pozniej Walter pomdgl mu adorowac krzyz. Podczas tej adoracji mialy juz tylko pas¢
ostatnie slowa opata: ,,W rece Twoje powierzam ducha mego” (In manus tuas commendo

spiritum meum) (Vita 57: 61).

? Przejawy tej choroby opisane przez Waltera (Vita 48-49. 54-56) wskazuja na potaczenie kamicy nerkowe;,
artretyzmu (Squire 1981: 129) i “by¢ moze pdtpaséca” (Dutton 1994: 36).



Kiedy zorientowano sig, ze $mier¢ jest juz bardzo blisko ulozono Aelreda wedtug
zwyczaju na wlosienicy posypanej popiotem (Vita 57: 61). Nastgpnie czterech opatow wraz z
bra¢mi odmoéwito zapewne modlitwy w jego intencji, podczas gdy on sam powierzyt si¢ Bogu
(Vita 57: 62). I tak umarl, ,,okolo czwartego czuwania nocnego”, wedtug dawnego zwyczaju
liczenia czasu, ,,przed Idami stycznia, w roku od Wcielenia 1166, ktory byl pigédziesiatym
siodmym rokiem jego zycia”; co w przeliczeniu na wspodlczesne realia, przy uwzglednieniu
starego kalendarza, jakim postugiwat si¢ autor, daje dzien 12 stycznia 1167 roku, okoto godz.
10.30 wieczorem”.

Walter zawart teraz dluga dygresj¢ o zwyczajowym obmyciu ciala opata (ktore nazwat
chrztem), o calowaniu przez niego jego stop, jako wyrazie swej mitosci i przywiazania, wreszcie
0 namaszczeniu ciata balsamem przez Rogera z Byland (Vita 58-59: 62-64). Po wszystkim, ciato
Aelreda zostato ztozone w kosciele, gdzie odprawiono Msze §w. oraz pozostale ryty pogrzebowe
(Vita 60: 64). Pogrzebano je pdzniej w kaplicy zakonnej obok jego swiatobliwego poprzednika
Williama (Vita 60: 64).

Walter zauwaza, ze podczas obmywania ciata umierajacego zacze¢to ono jasnied
niezywyklym blaskiem i wydawa¢ mily zapach, niczym won kadzidta, ukazujac tym samym jego
przyszla chwate (Vita 58: 62). Jest to celowy zabieg stylistyczny autora, wyrazajacy podniosty
nastrdj calej wspdlnoty i niepowtarzalng chwilg obecnos$ci przy $mierci kogo$ tak wyjatkowego i
$wigtego. Sama forma zostata zaczerpnigta z opisu $mierci $w. Marcina (Gron 2006b: 205-208).

Pewnie z powodu krytycznego podejscia Stolicy Apostolskiej do nadmiaru cudownych
po$miertnych uzdrowien za przyczyna zmarlego, brakuje tu juz zwyczajowego cudu nad grobem
opata 1 pdzniej, chociaz da si¢ zauwazy¢ jego reminiscencje, czy to w cudach zdzialanych za
jego zycia, szczegoblnie w ostatnich czterech latach jego choroby (chociaz te maja wigcej
wspélnego z doskonalsza praktyka milosci i pokory niz z cudami’), czy to w postaci
chwalebnego wygladu Aelreda przedstawionego w wizji jednego z mnichow zaraz przed
$miercig opata (Vita 47: 52-54; Gron 2006b: 199-203).

Catemu opisowi towarzyszy atmosfera powagi panujaca w klasztorze podczas umierania
naszego bohatera. On sam z utesknieniem wyczekiwal momentu swego odejscia, niemal
przynaglajac Jezusa do tego, tym bardziej, ze cierpial fizycznie; ku ogdélnemu smutkowi

mnichow, ktorzy, wprawdzie radowali si¢ z jego bliskiej chwaty, boleli jednak nad odej$ciem ich

3 “Obiit autem circa quartam uigiliam noctis pridie Idus Januarii, dominice uidelicet incarnacionis anno millesimo
c(o) Ix(mo) vi(to), qui fuit annus uite illus quinquagesimus septimus” (Vita 57: 62); zob. Powickie 1978, przyp. 1:
62; nalezatoby tu wspomnie¢ o odmawianej modlitwie brewiarzowej za zmartego, ktora tu nie wyliczono pewnie ze
wzgledu na tradycyjna oczywistos¢ majaca miejsce w klasztorach.

* Por. chociazby interpretacje tych cudow w zamysle samego autora, ktory nie raz powtarzat, ze najwickszym cudem
Aclreda byta praktykowana przezen mitos¢ (Epist 78-91).



$wigtego ojca, poniewaz zdawali sobie sprawg, ze zostana juz na zawsze bez jego opieki i
kierownictwa. Wida¢ to szczegdlnie wyraznie w mowach pozegnalnych opata ze swymi
mnichami 1 w reakcjach wybuchu ptaczu tych ostatnich (Vita 48 1 50: 55-58).

Taki model $wigtego umierania uksztattowat si¢ w Kosciele w ciagu wiekow. Mimo iz
byt on ubrany w szaty hagiograficznego stylu, nie odbierat realizmu samej $mierci, dbajac o
szczegoty, daty i nazwiska. Trzeba tu raz jeszcze podkresli¢, ze $wigtos¢ tego umierania nie
polegata na jakiej$§ cudownej zjawiskowosci, ale na wykazaniu zywotnosci cndt wiary, nadziei i
mitos$ci, doprowadzonych do granic heroiczno$ci, ktéore tym samym czynily to umieranie
bardziej ludzkim; konsekwencja tego bylo spokojne uporzadkowanie wszystkich spraw
ziemskich 1 petlne ufnos$ci przygotowanie umierajacego w gronie najblizszych do spotkania z
Bogiem. W taka lini¢ wpisuje si¢ rowniez $mier¢ Jana Pawta II, bedac potwierdzeniem nie tylko
jego $wiatobliwego zycia, ale prawdziwym przyktadem wspotczesnego umierania dla innych. W
jego przypadku dochodzi tu jeszcze olbrzymi czynnik humanizujacy, wynikajacy z przestania
chrzescijanskiego, na ktory jest tak wrazliwy wspotczesny $wiat, a ktoremu on sam nadal

widoczny kierunek.

2. Umieranie i pogrzeb papieza Jana Pawta II (2005)

Nie ma tu miejsca, by ukaza¢ prawdziwie ludzka i $wigta droge zycia papieza, ktéra go
doprowadzita do wspaniatej, w $redniowiecznym pojgciu, Smierci, bo jest na jej temat bogata
literatura 1 wtasciwie kazdy ja ogdlnie zna. Mozna tylko zaznaczy¢, ze w duzej mierze to wtasnie
Jan Pawet II przypomniatl wspotczesnemu cztowiekowi o humanizujacej roli chrzescijanskich
cnot, ktorych warto§¢, zarowno w wymiarze indywidualnym jak i spotecznym, pokazywal na

whasnym przykladzie kazdego dnia, az do konca swego zycia’.

> George Weigel, znany amerykanski biograf papieza, podaje w dziesieciu punktach nieoceniony wklad Jana Pawta
IT w przyblizeniu humanizmu chrzescijanskiego wspotczesnemu cztowiekowi: 1) dostosowat papiestwo do XXI w.
sprawiajac, ze papiez stat si¢ bardziej $wiadkiem wiary, niz administratorem, 2) wdrazal w zycie postanowienia
Soboru Watykanskiego II w duchu wolnosci nieroztacznie zwigzanej z prawda i podporzadkowana dobru, 3) w ten
sposob przyczynit si¢ do obalenia komunizmu pokazujac, ze to nie ekonomia ani polityka, ale kultura jest
narzgdziem prawdziwej wolnosci, 4) jego chrzescijanska nauka spoteczna ukazuje wizj¢ wolnego, dobrze
prosperujacego i czystego moralnie spoteczenstwa, 5) przyczynil si¢ do ozywienia w Kosciele ekumenizmu
chrzescijanskiego 1 (6) dialogu religijnego, w tym (7) dialogu z zydami, $wiatem nauki i kultury, na zasadach
poszanowania warto§ci osadzonych na fundamentalnej prawdzie w Bogu, 8) w wydanym z jego inspiracji
Katechizmie Kosciota katolickiego pokazal, ze Ko$cidot ma do zaoferowania §wiatu spojny, przekonujacy obraz
wiary nadziei i mitosci, 9) znana jest jego “teologia ciata” ludzkiego zogniskowana wokdt mitosci ofiarniczej, jaka
w latach 1979-1984 nakreslit w swych 129 wystapieniach, dajac w niej chrzescijanska odpowiedZ na rewolucje
seksualng, 10) dzigki wykorzystaniu mass mediow stal si¢ zywym i wielkim $wiadkiem wiary naszych czasow,
popychajac $wiat i jego historie¢ w bardziej ludzkim kierunku (Rzeczpospolita z maja 2003 1., w:
www.rzeczpospolita.pl/dodatki/dodatek1 _050404/dodatek]l a 14.html).




Jego $mier¢ poprzedzita wieloletnia (od 1991) choroba parkinsona, ktéra w zadnym
wypadku nie zwolnita go z obowiazkow apostolskich. Choroba z kazdym rokiem post¢gpowata
coraz bardziej krgpujac swobode ruchow. Do tego doszly jego pozniejsze upadki, ktore
unieruchomily go tak, ze z poczatku chodzit o lasce, a potem juz w ogole musiat polega¢ na
specjalnym wozku, by sig¢ poruszaé. Papiez pomimo tego wszystkiego, nie ustawal w podrézach
misyjnych, w audiencjach, publicznym nauczaniu, pisaniu, liturgicznych celebracjach i
administrowaniu, jakkolwiek wszystko przychodzito mu juz o wiele wolniej 1 trudniej, bo z
wigkszym naktadem pracy.

Wynikajace stad doswiadczenie cierpienia oraz wczesniejszy zamach na jego zycie (13
maja 1981), dostatecznie przygotowaly go na zblizajacy si¢ koniec. Jak zaznacza kard. Dziwisz,
»papiez nie bal si¢ §mierci”’, byl na nia przygotowany, bo widzial ja zawsze w perspektywie
zycia wiecznego; $wiadczy o tym jego ciagle czuwanie na modlitwie 1 niestrudzona praca na
niwie Panskiej (Dziwisz 2007: 224; Dziwisz-Drazek 2006: 49). Jego przygotowywanie si¢ na
$mier¢ jest widoczne w duchowym testamencie, opublikowanym zaraz po jego $mierci, ktory
spisywal sukcesywnie od swego wyboru na papieza (1979) az po rok 2000, odnawiajac go przy
okazji rekolekcji wielkopostnych. Juz na samym poczatku, pod data 6 marca 1979 r., Jan Pawel
I zapisat:

~Pragne za Nim (Chrystusem) podqzyc¢ i pragne, aby wszystko, co sktada sie¢ na moje
zycie ziemskie, przygotowato mnie do tej chwili” (Jan Pawet 11 2005: 5).

Potem juz za kazdym razem odnawial tylko to zawierzenie, zawsze wtaczajac w to
posrednictwo Maryi, tak charakterystyczne dla calego jego pontyfikatu. Pozniejsze wigc
wydarzenia zwigzane z zamachem i cierpieniem przed $miercia sa tylko potwierdzeniem tych
stow 1 wprowadzeniem go bezposrednio w sam proces umierania.

Na poczatku 2005 r. stan zdrowia papieza gwaltownie si¢ pogorszyt. 1 lutego,
wieczorem, znalazl si¢ w szpitalu Gemelli, z powodu komplikacji wywolanych grypa, ktore
wywotaly ostre zapalenie krtani i tchawicy utrudniajace oddychanie. I mimo, ze na par¢ dni
wyszedl ze szpitala (10 lutego), zaraz jednak do niego zndéw wrocit (24 lutego), by przejsc
operacj¢ tracheotomii (25 lutego), poniewaz trudnos$ci z oddychaniem nasility si¢ jeszcze
bardziej i powodowaly duszenie sig. Od tego czasu nie mogt mowic¢; wprawdzie staby glos mu
powrdceit 1 marca, mowil jednak z wielkim trudem. 13 marca wrécit do Watykanu cho¢ byto
wida¢, ze stawat si¢ coraz stabszy, do tego stopnia, ze po raz pierwszy w swym pontyfikacie nie
mogt przewodniczy¢ uroczystosciom Triduum Paschalnego, a przede wszystkim, wzia¢ udziatu

w Drodze Krzyzowej organizowanej kazdego roku w Koloseum w Wielki Piatek (tu: 24 marca).



On sam ogladat ja przed telewizorem w swojej kaplicy, trzymajac podczas ostatniej - czternastej
stacji wielki krzyz.

Jan Pawet II pojawil si¢ publicznie w Niedziele Wielkanocna, 27 marca, by udzieli¢
$wiatu blogostawienstwa ,,Urbi et orbi”. Mimo wcze$niejszych przygotowan do tego wystapienia
oraz usilnych prob, nie mogt wypowiedzie¢ zadnego stowa. Kardynat Dziwisz wspomina:

,Byl gleboko poruszony, rozgoryczony, a zarazem wyczerpany daremnym wysitkiem.
Ludzie na Placu, wzruszeni, bili brawo, wotali go, a on czul na sobie caty cigzar swej bezsilnosci
1 cierpienia. Spojrzal mi w oczy: ‘Byloby chyba lepiej, zebym umari, skoro nie moge petnic
powierzonej mi misji’. Chciatem odpowiedzie¢, a on dodal: ‘Bqdz wola Twoja... Totus Tuus’. To
nie byt wyraz rezygnacji, ale poddania si¢ Bozej woli” (Dzwisz 2007: 226).

Wielkanocne oredzie odczytat za niego watykanski sekretarz stanu, kard. Angelo Sodano.
W $rodg, 30 marca, papiez ponownie ukazat si¢ w oknie, juz po raz ostatni, by przywita¢ 5 tys.
mtodych ludzi przybylych z Mediolanu na wyznanie wiary, jednak zndéw nie byt w stanie nic
powiedzie¢. Tym razem, kiedy odszedt od okna ,,nie miat juz na twarzy tego wyrazu bezsilnosci,
jaki dato si¢ zauwazy¢ w Niedziele Wielkanocna. Juz wiedziat, byl gotéw...” (Dziwisz 2007:
227). Wiedzial, ze zblizat si¢ czas odejsécia z tego §wiata. Tego samego jeszcze dnia, z powodu
trudnosci z przetykaniem, rozpoczgto jego odzywienia dojelitowe poprzez sondg nosowo-
zotadkowa.

W czwartek wieczorem, 31 marca, rozpoczgla si¢ agonia papieza, ktora trwala do soboty,
2 kwietnia. Wskutek infekcji drog moczowych nastapita zapas¢ sercowo-naczyniowa, potaczona
z wysoka goraczka. Papiez nie chcial umiera¢ w szpitalu. Juz wcze$niej wyrazal wolg umierania
w domu, blisko grobu $w. Piotra. Tu, w domu na Watykanie, miat od lutego zapewniona
niezbedna opieke medyczna, a przede wszystkim duchowa. W pokoju, w ktorym lezat,
naprzeciwko 16zka wisiat obraz cierpiacego, spgtanego Chrystusa ,,Ecce homo™; obok wizerunek
Matki Boskiej Czgstochowskiej; na stoliku zdjgcie rodzicow. Podczas odprawionej przez
sekretarza Mszy S$w. wieczornej przy to6zku chorego, kard. Marian Jaworski udzielit mu
sakramentu namaszczenia chorych, po ktérym przyjat Komuni¢ $§wigta. Przy koncu Mszy $w.
nastapil moment pozegnania papieza z domownikami: z sekretarzem, postugujacymi mu
siostrami zakonnymi (sercankami), lekarzami i sanitariuszami. Po wszystkim zgromadzeni, na
zyczenie chorego, pozostali na ,,godzinie eucharystycznej”.

W piatek, 1 marca, odprawiono Msz¢ §w., droge krzyzowa, modlitwe brewiarzowa
(Trzecia Godzing Liturgii Godzin), a bliski przyjaciel, ks. Tadeusz Styczen, przeczytat kilka
fragmentow Pisma $wigtego. Stan pacjenta byt krytyczny; byl on w stanie wypowiedze¢

zaledwie kilka sylab (Dziwisz 2007: 227; Buzzonetti 2006: 86). Caly czas na Placu Sw. Piotra



gromadzity si¢ thumy mlodziezy (ok. 100 tys.), by modli¢ w jego intencji. Wtedy nieslyszalnym
glosem skierowal do nich stowa podzickowania: ,,Szukatem was, teraz wy przyszliscie do mnie, i
za to wam dziekuje”.

Nastenego dnia, 2 kwietnia, jego stan pogorszyl si¢ jeszcze bardziej: spadto mu ci$nienie
krwi, oddech stal si¢ plytki, nerki odmoéwity funkcjonowania. W ciagu dnia, umierajacy Jan
Pawet II pobtogostawit i przekazatl swoj ostatni dar: korony przeznaczone dla Matki Boskiej
Cze¢stochowskiej w Grotach Watykanskich oraz na Jasna Gorg. Podpisat kilkascie nominacji na
biskupow i nuncjuszy. Z wielka pogoda ducha, pozegnat si¢ z najblizszymi wspdtpracownikami,
kardynatami, pralatami z sekretariatu Stanu, kierownikami poszczegdlnych urzedow; nie
zpomnial takze o Franceso, odpowiedzialnym za porzadek w apartamencie. Razem z obecnymi z
nim osobami, odméwil wszystkie codzienne modlitwy, przeprowadzil adoracje, antycypujac
nawet niedzielng lirurgiczna Godzing Czytan. Wreszcie, poprosit ks. Stycznia, by czytal
Ewangeli¢ $w. Jana, jeden rozdzial po drugim. Przeczytano w sumie dziewi¢¢ pierwszych
rozdziatéw, az do momentu, kiedy zgasto zycie papieza (Dziwisz 2007: 228).

Po potudniu, ok. 15.30, papiez bardzo stabym glosem wyszeptat: ,,Pozwolcie mi odejs¢
do Pana”. Uslyszata to jedna z postugujacych papiezowi siostr, Tobiana, ktéra dostrzegta jego
spojrzenie, po czym zblizyta ucho do jego ust. To byly ostatnie stowa, jakie Jan Pawet II miat
wypowiedzie¢ na ziemi. Wieczorem, ok. godz. 19.00 chory zapadt w $piaczke. W pokoju palita
si¢ gromnica. Ok. 20.00, sekretarz papieza, ks. Dziwisz zdecydowat si¢ odprawi¢ Msz¢ sw. z
Niedzieli Mitosierdzia Bozego, ktora koncelebrowali kard. Marian Jaworski, abp Stanistaw
Ryltko, oraz dwaj ksi¢za: Tadeusz Styczen 1 Mieczyslaw Mokrzycki. We Mszy $w. uczestniczyli
réwniez opiekujacy si¢ nim lekarze oraz siostry sercanki. Po ofiarowaniu, kard. Jaworski jeszcze
raz udzielil umierajacemu sakramentu namaszczenia chorych, a w chwili Komunii $wigtej ks.
Dziwisz podat umierajacemu jako wiatyk kilka kropli Najswigtszej Krwi Chrystusa. Po Mszy
$w., do reki podano mu gromnicg. O godz. 21.37 zorientowano sig, ze papiez przestat oddychac,
co zaraz potwierdzil monitor, pokazujacy ustanie pracy jego serca, a poswiadczyt osobisty lekarz
papieski, R. Buzzonetti, ktéry wyszeptal do zebranych: ,,Powrdcit do domu Ojca”. Powrocit po
84 latach pelnego poswigcenia zycia. Natychmiastowa reakcja zebranych bylo, nie zwyczajowe
odmoéwienie modlitwy za zmartych, ale od$piewanie dzigkczynnego Te Deum, za dar papieza i
jego pontyfikat (Dziwisz 2007: 229; Dziwisz-Drazek 2006: 50-51).

Kard. Dziwisz wyznaje w swym Swiadectwie, ze wszyscy obecni ptakali, ale byly to 1zy
bolu 1 radosci. Wtedy w calym domu zapalono §wiatla, a on sam dalej juz nic nie pamigta. Pod
wplywem tego wydarzenia, musial by¢ zapewne w jakim$§ nostalgicznym otgpieniu, ktore

zaciemnilo caly jego dotychczasowy widnokrag (Dziwisz 2007: 230; Buzzonetti 2006: 86-87).



Swiat dowiedziat si¢ o $mierci papieza 20 min. pézniej, poniewaz przez caly ten czas
zgodnie z normami watykanskimi dziatal jeszcze elektrokardiogram, majacy da¢ pewnos$é
orzeczeniu lekarza. Przed godz. 22.00 na Plac Swietego Piotra wyszedt argentynski biskup
Leonardo Sandrii, zastepca sekretarza Stanu w Watykanie®, oznajmiajac wszystkim tam
zgromadzonym: ,,Nasz ukochany Ojciec Swiety Jan Pawet II powrécit do domu Ojca”. Wtedy
caty Plac wypehit gigantyczny huk braw. Tak wiasnie Wilosi swym starym zwyczajem zegnali
cztowieka, ktory ,,przezyt pigkne zycie” (Koztowski 2005: 2).

Z chwila $mierci papieza weszta w ruch, przewidziana Konstytucja Apostolska ,,Universi
Dominici Gregis” ogloszona w 1996 r. wlasnie przez Jana Pawta II, procedura postgpowania z
cialem, insygniami papieskimi i pogrzebem. Kamerling $wictego Ko$ciota Rzymskiego’, kard.
Eduardo Martinez Somalo (wraz ze swymi zast¢pcami: biskupami: Leonardem Sandrim i
Paolem Sardim), oraz sekretarzem stanu Angelo Sodano, wszedt do apartamentéw papieskich
eskortowany przez cztonkow Gwardii Szwajcarskiej z halabardami. Zblizyt si¢ do toza zmartego
papieza, zdjat z jego twarzy nalozona zaraz po jego $mierci chuste i nachylajac si¢ nad nim
wezwat go trzykrotnie po imieniu chrzcielnym: Carolus, upewniajac si¢, ze nie zyje. Wtedy zdjat
z jego palca tzw. Pierscien Rybaka® i oglosit zgromadzonym po tacinie: ,,Vere papa mortuus est”
(Zaprawdg papiez umart). Po przeniesieniu ciata w inne miejsce zamknat i opieczgtowal
apartamenty papieskie, przejmujac oficjalnie wladze az do wyboru nowego papieza. Wtedy
zaczely bi¢ dzwony Bazyliki $w. Piotra, przy wtorze dzwondéw pozostatych kosciotow
rzymskich, obwieszczajac miastu (Rzymowi) 1 $wiatu Smier¢ 264 papieza (Rz 2005: dodatek1).

Na calym $wiecie rdwniez zabrzmialy dzwony obwieszczajace t¢ $mieré, gromadzac
liczne rzesze ludzi do kosciotéw, na pamigtne place i miejsca, gdzie gromadzit ich niegdy$
papiez pielgrzym. Modlitwa, ptacz i wdziecznos¢ za wielki pontyfikat obiegly caly $§wiat, nie
tylko ten chrze$cijanski, rowniez ten pozachrzescijanski i polityczny. W wielu krajach do
uroczystosci pogrzebowych ogloszono zatobg narodowa, w tym szczegodlnie w Watykanie i w
Polsce, opuszczajac do potowy masztu flagi narodowe. Przez kilka nast¢pnych dni, az do

pogrzebu, bylismy $wiadkami jakiegos$ globalnego cudownego przemienienia, w ktorym ludzie

6 Jest to pewne odejscie od tradycji watykanskiej, bo, w mysl prawa kanonicznego, $mier¢ papieza powinien oglosi¢
papieski wikariusz diecezji rzymskiej, w tym przypadku, kard. Camill Ruini; nie chciano czeka¢ na zakonczenie
wszystkich zwigzanych z tradycja ceremoniami, co moglo potrwac dtuze;j.

7 Kamerling, z niem. pokojowy, to kardynal stojacy na czele Kamery Apostolskiej, zarzadzajacy sprawami
biezacymi KoS$ciota i troszczacy si¢ o dobra doczesne Stolicy Apostolskiej do wyboru nowego papieza; on
notarialnie stwierdza $mier¢ papieza, powiadamia o tym wikariusza Rzymu (tu: kard. C. Ruini) i po wystuchaniu
opinii kardynatéw ustala szczegoty pogrzebu.

¥ Zgodnie z tradycja pierscien wraz z pieczecia papieska zostaly zniszczone w poniedziatek, 4 kwietnia, w obecnosci
zebranych kardynatéw na znak, ze pontyfikat Jana Pawta II dobiegt konca.



wyciszeni i pelni zadumy okazywali sobie wzajemna zyczliwo$¢ 1 serdeczno$¢. Kazdy na swoj
sposdb odczuwat strate tej wielkiej postaci i wiasnie w ten sposob przekazywat ja innym’.

Tymczasem, zgodnie ze zwyczajem, ciato papieza zostalo umyte i zabalsamowane.
Nastgpnie, ubrane w szaty pontyfikalne wystawiono je w Sali Klementynskiej na drugim pigtrze
Patacu Apostolskiego. Nastgpnego dnia, 4 kwietnia, w poniedzialek, wystawiono je na trzy dni w
Bazylice Sw. Piotra, by wierni mogli odda¢ zmartemu papiezowi hold i ostatnie pozegnanie. W
piatek, 8 kwietnia, na Placu Sw. Piotra odbyta si¢ uroczysta Msza $w. i pogrzeb w podziemiach
Bazyliki Watykanu.

Wiemy by¢ moze z autopsji jak wygladaly te ostatnie akty: pozegnanie, Msza $w. i
pogrzeb. Niezwykle i niezapomniane wydarzenia dla tych, ktorzy tam byli. Przyjezdzaly bowiem
ze wszystkich stron §wiata masy ludzi ustawione w diugiej niekonczacej si¢ procesji (ok. 5
milionéw), by po raz ostatni zobaczy¢ ciato papieza i podzigkowaé za laski jego wspanialego
pontyfikatu, juz nie méwiac o obecnosci najwyzszej rangi dostojnikdw panstwowych i
koscielnych'’. Kard. Dziwisz wspomina moment swojego ostatniego spojrzenia na twarz papieza
przed zamknigciem trumny, kiedy trzeba bylto ja nakry¢ welonem (Dziwisz 2007: 5-6). Jakze
podobny jest ten opis do czulego pozegnania opata, Aelreda z Rievaulx, przez ukochanego
ucznia Waltera, kiedy ten po $mierci catowal mu ze tzami stopy (Vita 58: 62).

A potem olbrzymia manifestacja wiary $wiata chrzes$cijanskiego podczas Mszy
pogrzebowej w intencji Jana Pawla II. Ogromne rzesze ludzi (ok. 300 tys.) zalewajace calty Plac
Swigtego Piotra, oraz pozostale miejsca Rzymu, razem ok. 5 milionow. Mszy S$wigtej
koncelebrowanej przez kolegium kardynalskie i patriarchow katolickich Kosciotow Wschodnich
przewodniczyl kard. Joseph Ratzinger, dziekan kolegium i przyszty papiez - nastgpca Jana Pawta
II. Wtedy cudownie powrdcita znéw do duszy kard. Dziwisza §wiatto$¢ wiary zaciemniona zaraz
po $mierci papieza, jak zapewne powrocita do wielu tam zebranych, przeswiadczonych, ze
papiez jest juz w domu Ojca i teraz wstawia si¢ za nami. Potrzebne jest to fizyczne rozstanie, by
moc z wyzyn nieba or¢gdowac za swoim Kos$ciotem. W atmosferg takiego rozstania wprowadzit
wszystkich kard. Ratzinger podczas swej homilii, kazac widzie¢ oczyma wiary stojacego w
oknie, tam gdzie zawsze stawat, Jana Pawta II udzielajacego swego ostatniego btogostawienstwa
(Dziwisz 2007: 230-231). Tak to rowniez odebrali zgromadzeni wtedy ludzie, ktorzy

spontanicznie po Mszy $w. zaczeli wotaé: ,,Santo subito” (Swigty natychmiast).

? Zobacz reakcje w poszczegolnych krajach i w Polsce zanotowane w internecie w tamtych dniach, np. Polsce:
www.rzeczpospolita.pl/dodatki/dodatek]l 050404/dodatek] al2.httml lub dodatekl a 8.httml.

1 Wystarczy przesledzi¢ $wiadectwa ludzi, jakie w zwiazku z tym wydarzeniem zebral w sondazu wloski tygodnik
katolicki Famiglia Cristiana w$roéd swoich czytelnikow (Comastri 2006: 92-95; 99-108).




Po Mszy $w. ciato z trumna papieza, odprowadzono w procesji do Bazyliki Sw. Piotra,
gdzie je ztozono w podziemiach, w krypcie Jana XXIII, w dwoch innych trumnach: z cynku i
drewna orzechowego. W zlozeniu trumny uczestniczyli jedynie najblizsi wspolpracownicy
papieza, arcybiskupi: Stanistaw Dzwisz 1 Piero Marini. Do dzi§ nad grobem papieza gromadza

si¢ ttumy ludzi, sktadajac kwiaty i karteczki z prosba o wstawiennictwo w réznych potrzebach.

3. Wnioski

Jakie wnioski wynikaja z opisanej tu $mierci papieza Jana Pawtla 11? Niniejszy artykut
miat na celu ukazanie paraleli pomiedzy odchodzeniem naszego Papieza a $Sredniowiecznymi
narracjami ,,dobrego umierania”. W tej perspektywie, Smier¢ Jana Pawla Il zastuguje na miano
swigtej $mierci. Tym samym, moze stluzy¢ jako dodatkowy argument za §wigtoscia papieza, w
ktorej jak zyt, tak umierat — z wielka prostota 1 tak bardzo po ludzku, czerpiac jak zawsze z
chrzescijanskich cnét wiary, nadziei i mitosci. Smieré ta byla rzeczywistym zwienczeniem jego
swiatobliwego, pelnego zawierzenia i ofiarnosci zycia.

Zauwazamy tu niemal wszystkie elementy sktadowe tej $mierci, oczywiscie wyltaczajac
te, ktore dzi$ sa mniej czytelne, wigc, zbyteczne, jak: utozenie zmartego na wlosienicy posypanej
popiotem, rozdawanie biednym jalmuzny na pogrzebie czy podczas pdzniejszych Mszy $w. Sa to
elementy, ktore dzi§ przyjety zupehie inng form¢ nie zawsze zwigzang z samym umieraniem.
Jest mozliwo$¢ uzyskiwania odpustéw za zmartego, zamawianie w jego intencji Mszy §w.,
organizowanie dla biednych pomocy w ramach dziatalnosci caritas.

W opisie ,,dobrej $mierci” papieza, da si¢ rdwniez zauwazy¢ subiektywne odczucia
swiadkoéw, ktore $miato mozna by zakwalifikowaé jako przyktady towarzyszacej temu
cudownosci. Jakze trudno zglebi¢ dziatanie Boga w duszy ludzkiej w podobnym traumatycznym
momencie. Dobrym przykladem jest tu pigkne $wiadectwo kard. Dziwisza: zaciemnienie
widnokrggu zwiazane ze swego rodzaju szokiem po stracie kogo$ tak bardzo bliskiego oraz
powro6t pamigei 1 $wiatla podczas pogrzebu. Najwigkszym jednak cudem okazato si¢ samo
umieranie papieza 1 widoczne po nim owoce w postaci przemiany serc milionéw istnien ludzkich
na naszej planecie, co moglismy wszyscy odczu¢ podczas tych kilku dni zaraz po jego $mierci.

Wielu dziennikarzy, a nawet duchownych, domagalo si¢ abdykacji papieza, kiedy
pojawily si¢ powazne trudnosci z jego zdrowiem. Byt nawet moment, ze on sam si¢ nad tym
zastanawiat (Dziwisz 2007: 224). Gdyby ustapit, Swiat bytby pozbawiony pigknego $wiadectwa

cierpienia 1 ofiary ze strony tak wielkiego autorytetu, jaki dla nas wszystkich stanowil.



Zrozumieli to pdzniej sami dziennikarze rezygnujac ze swych atakow, widzac w jego cierpiacym
postugiwaniu az do $mierci glosiciela zywej ewangelii, tak dzisiaj potrzebnej §wiatu.

Jest dzi$ potrzebny $wiatu podobny przyktad chrzescijanskiego cierpienia 1 umierania,
tym bardziej znaczacy, ze pochodzi wiasnie od lidera najwyzszej klasy, samego papieza. Jest on
zgodny nie tylko z linia przykladnego, $redniowiecznego, chrzescijanskiego umierania, ale
wychodzi naprzeciw wspotczesnym probom marginalizowania $mierci i sprowadzania jej do roli
czego$ wstydliwego 1 prywatnego, w obliczu swoistego kultu pigkna ciata ludzkiego 1
hedonizmu zyciowego. Z drugiej strony, paradoksalnie ma on miejsce w atmosferze krzewionej
,.cywilizacji $§mierci”, gdzie ludzie umieraja w samotnosci i zapomnieniu szpitali, hospicjow, czy
domow starcow, z dala od bliskich, ktorzy nierzadko unikaja z nimi spotkania; albo gdzie z
roznych przyczyn (egoizm, brak sensu zycia lub mitosci, wyolbrzymione cierpienie) sa
usmiercani w wyniku wiasnej czy czyjej$ decyzji (aborcja, eutanazja). Na tym tle Smier¢ papieza
ma znaczenie fundamentalne: pokazuje innym sens cierpienia i1 umierania, dajac jej
chrzescijanski wzor, w gronie najblizszych 1 we wspolnocie Kosciota. Tym samym eksponuje
drugie, niedoceniane dzi$, oblicze tego samego Zycia zwiazanego wilasnie z cierpieniem i
$miercia, ktore nawet z perspektywy terazniejszosci, a przede wszystkim wiecznosci, ma o wiele

wigksza warto$¢ niz te przemijajace: mtodos¢, pigkno ciata i uciechy zycia.

Summary

The Death of John Paul II as a modern example of the “art of good dying”

The suffering and death of Pope John Paul II (April 2, 2005) is reminiscent of the
exemplary dying of the most important figures of the Middle Ages. We know about these deaths
from hagiographical literature, the so called Vita, a special literal genre created in the monastic
(Benedictine and Cistercian) environment in X-XIII centuries. The goal of this kind of literature
was to present their holy life of Christian virtues as an example and pattern for others, that which
came to be called a mirror of Christian behavior. Descriptions of a good death crowned these
holy lives providing the model of exemplary dying. As such, it also reflected the practice and
tradition of the Church, which tried to respond to the challenge of the death of a Christian
without diminishing its reality.

Following the teaching of St. Bernard of Clairvaux (1091-1153), the great Cistercian
reformer, this kind of death was called precious or holy (mors preciosa or sancta), because the

presence of a close community, sacraments, and prayers gave reality to the theological



convictions about the peaceful transition (migratio) of the soul and its entrance into the saving
arms of God. As such, it contained not only the reality of death of the person with all its social
and traditional (religious) richness, but also miraculous elements such as: prophesy of his own
death, shining of the face and the whole body, and miracles at his grave. All these elements were
drawn from the exemplary description of the death of St. Martin of Tours (397) by Sulpicius
Sever (V c.). Although the goal was to confirm from above the holiness of the described person,
in reality they were the subjective and literary form of expression of the experience of the death
by those who stand by. The Holy See quickly intervened here to present them in a correct way
which is seen in the process of canonization of St. Bernard of Clairvaux or in the description of
the death of Aelred of Rievaulx. The most important message was to show the vital and practical
power of Christian virtues of the person which led him to reach the holiness of life, and as a
consequence, the holiness of his dying. In this context, all the extraordinary deeds belong to the
secondary matter.

The dying of John Paul II is shown here on the background of the good death of the two
exemplary public persons: the death of St. Martin (397), the source of all medieval Lives under
the authorship of Sulpicius Sever, and the death of Aelred of Rievaulx (1167), one of the most
representative medieval narrations written by his pupil, Walter Daniel.

In the description of the suffering and dying of the Polish pope one can see almost all the
elements of the medieval good death. His pious and virtuous life, totally dedicated to the
proclamation of the Gospel of Jesus Christ in our modern world was crowned precisely by this
simple and human way of dying. This is why his death should be called the “holy death”, making
one more argument for his holiness. One can also notice the subjective form of experience of his
death through the beautiful testimony of his very close friend, Cardinal Stanistaw Dziwisz, who
was at his deathbed. The darkness of the horizon caused by the shock of the death and return of
the light during the funeral Mass can easily qualify as a medieval miracle. But the greatest
miracle turned out to be the process itself of the dying of the Pope and the fruits that followed in
the form of spiritual change in millions of human beings on our planet.

We have to thank God that John Paul II didn’t decide to resign from his office, being
pressed by the mass media and some of the clergy, when his health began to seriously fail.
Otherwise, the world would have been deprived of the testimony of the suffering and dying
coming from such a great authority.

The world needed this great papal testimony because it speaks out against modern
attempts to marginalize the suffering and dying of a man and to treat them as something private

and shameful in the face of the cult of the body and the hedonism of life. On the other hand, it



points out the paradoxical context of the “culture of death”, where people die in the loneliness of
hospitals, hospices, and senior citizen homes, far away from their close relatives who very often
don’t want to see them anymore; or where, for various reasons (egoism, no sense of life or love,
exaggerated suffering), they want to be killed or have someone else make this decision for them
(euthanasia, abortion). In this context, the death of John Paul II has a fundamental meaning. It
shows others the sense of suffering and dying in Christian way, in the midst of close relatives
and the community of the Church. In the same way it displays a second face of human nature
related with suffering and death. It proclaims that human life has more value than passing youth,

the beauty of the body or the pleasures of life.

(Translated into English by Rev. Ryszard Gron)
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